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ناخد تَالشَع وسفالكاف 


انوس لان جرت 
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باناطياتم 


لمم القامسء قل لياس الصبى 

وفيه مطالب : ( الاول) - فى مانجب ستره وما تعلق به من الاحكام في 
القام و فيه مسائل : 

( الاولى  )‏ اجهع العاهاء كافة على وجوب سر الءورة فى الصلاة » ويدل 
عليه مضافا الى الاجماع الذكور جملة من الاخبار تصريه فى بعض وتاوحا في آخر : 

ومنبا ‏ ما رواه الشيخ فى الصحيح عن علي بن جءفر عن أيه موسى ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال : « سألته عن الرجل قطم عليه او غرق متاءه فبق عريانا وحضرت 
الملاة كيف يلي 7 قال ان اصاب حشيش) يستر به عورته انم صلاته بالركوع والسجود 
وان لم يصب شيئًا يسئر بهعورته أومأ ودو قائم .. 

وما رواه في الكاني في السحيح عن زرارة (؟) قال : « قات لابي جعفر ( عليه 
السلام) رول خرج من سفينةعربانًا اوساب ثيابه ولم جد شيئا يصليقيه ‏ فقاليصلي اعاء 
فان كانت امىأة جعاث يدها على فرجها وا نكان رجلا وضع بده على سوأته ثم يجاسان 


0 (0) و(») دواهف الوسائل ف الباب.ه من لباس المصلى 





2 ( هل مختص شرطية ستر العورة في ااصلاة محال الذكر 7 - 








فيومئان اعاء ولا سحدان ولا 57 نَ قييدو ما خلقها 4 تكورل صلانها اعاء 

برؤوس»ها. .. الحديث 01 ونحوهما ىا ن أحاديث العرأة واخيار صلائيم جاعة وان الامام 
باس وسط الصف ويتقدم بركقيه : 

والتقريب فيها أنه لو لم يكن السكر واجيا فيبا وشرط فى صحتها لما سقط لاجل 
فقده له دن ركان الصلاة المتفق م وفتوى بل ضرورة من الدرن عل و<وها ف 
الصلاة وش القيام والركوع والسجود 3 عرفت من الخير اذ كور وأمثاله 

وبالجلة فانه لا اشكال ولا خلاف فى الك الذكو ر واما الخلاف هنا وقع فى 
مقامين اخربن : 

( احدها ) - انه هل السئر شرط مع الذكر خاصة أو مطلقا؟ صرح جمع من 
الاصداب ) رذوان الله علييم ): ملم 3 الحقق في امعتير والعلامة فق النتهى بالاول 2 
قال فالمعتمر : :أو الكفنت العورة و 5 سرها و ",بطل صلانةه تطاو | 3 ت اادة قبل عله 
او 0 تطل كثيراً كانا] لكشف أو 8 ملا 6 0 التكليف مع عدم العي: تتهى ٠‏ وقال 
ف اانتعى . أوانكشنت عور ته فىانناء الصلاة وى عم صحدت صلاته 0 مم عدم الع غير 
مكاف ' والى ذلك مال اأسيد اأسزد 5 اأدارك ؛وهو الظاهر ا رواه الشيخ فالصحيح 
عن علي بن جعفر عن أخره موسى ) عليه السلام ( )0 2 2 الرجل بلي وفرحه خارج 
لا بعلم به هل عليه أعادة ؟ قال لا أعادة عليه وقد تمت صلاته 6 وروآه ابن ادريس فى 
مستطر فات السراثر نقلا من كتاب ممد بن علي بن حبوب (؟) . 

وقال ابن اليد عل ما نقله عنه فىالحتلف : و صل وعورتأه مكشوفتان سير 
عامد اعاد ما كان فى الوقت فقط . ونقل عنه الاحتجاج عا حاصله أن السثر شرط 
لاصيدة وقد انق فو حدث الاعادة أعدم حصول الامتثال ء وأما القضاء فُغْير وأحجب لاه 

ياس دل بك 5 لبت 5 واعترض عليه بان السخر شرط لأصيدة مم التذكر للا مطلقا .وهو 


)١(‏ د(») الوسائل الباب بم من لياس المصلى 





ع ةس بهل تختص شبرطية سثر العورة فى الملا محال الذكر+ 4 ب 





جد للصحيحة التقدمة اذ مفبومها ذلاك وأولاها كان قوله جيداً لان الخطاب فى 
الوقت متوجه حتى بأني بصلاة مستكلة الشروط والقضاء محتاج الى ام جديد . 

ونقل عن الشييخ في البسوط انه قال فان انكشفت -«ورتاه في الصلاة وجب 
سر هاعليه ولا ترط ل صلاته سواء كانما! نكثفعنه قليلا اوكثيراً بعضه او كله . وكلام 
الشخ هنا مطلق » وقد اختل ف كلام العلامة في التذكرة واحتلف في اأراد منه مله فى 
الاول على اطلاقه وثعوله صورة العلى والعمد وله في الختلف على الاتكثاف بدون 
العم والعمدء وهو الاقرب المتساق الى الذهن منها . 

وقال شيخنا الثبيد في الذكرى ‏ بمد نقل عبارات ااشيخ فى المبسوط وابن 
الجنيد والمحقق في المتبر وذكر روابة على بن جعفر النقدمة ونقل احتجاج العلاءة في 
الحتاف لابن الإنيد وجوابه عنه ‏ ماهذا لفظه : وكلام الشيخ والحقق ليس فيها 
تصريم بان الاخلال بالسخر غير مبطل مع النسيان على الاطلاق لانه بتضمن أن السغر 
حصل في عض الصلاة فلو انتنى فى جمييع الصلاة لم يتعرضا له يخلاف كلام ابن الجنيد 
فانه صصريم في الامرين » والروابة تضمنت الفرج وجاز كونه لاجنس فيشمل الفرجين 
ولاوحدة » فان كان لاجنسففيه تخالفة فى الظاهر لكلام ابن الجنيد وان كان الوحدة 
فنيه موافقة فى الظاهر لكلام الجاعة » وليس بين الصحة مع عدم الستر بالكلية وبينبا 
مع عدمه ببعض الاعتبارات تلازم بل جاز ان بكون المقتغى للبطلان انكشاف جمييع 
العورة في جميع الصلاة فلا نحص لالبطلان بدو نه وجاز أن يكونااقتغىلاصحة سكر جميعبا 
فى جميعبا:فتيطل بدوته . واما مخصي صابن الحنيد بالاعادة فى الوقت فو حبه أنالقضاء اا 
جب بام جديد ول بوجد هنا . ولقائل ان يقول اذا كان الستر شرع على الامللاق 
فبو كالطبارة التي لا يفترق الال فيبا بين الوقت وخارجه . ولو قبل بان الصلي عاريا 
مع القسكن من الساتر بعيد مطلقا والمصلي مستوراً ويعرض له التكشف فى الاثناء بغير 


قصل لا تعيد مطلقا كان قوباء نعم جب عليه عند التذكر السكر قطءا فلو آخل به بطات 


0 





ج07 (هل نتص شرطية سثر العورة في ااصلاة ال الذكر :)4 سه 
حينئد لا قيله . انتهى . وعثل ما اختاره هن | صرح فى الاروس والبه 9 

وكلامه ىِ الذكرى حتمل اين ( أحدها ) الفرق بين الانكشافه ي جميم 
الصلاة وبين الاتكشاف في البعض . و ( ثانيها) - الفرق بين النسيان ابتداء 
والتكشف فى الاثناء . والعنى الثاني هو الذي فبمه صاحب الدارك قال : واستقرب 
الشبيد فى الذكرى والبيان الفرق بين أسيان الستر ابتداء وعروض التكشف فى الاثناء 
والصحة فى الثاني دو نالاول . وهو <سن . انتهى . وهو ظاهر عبارة البيانزحيث ذل : 
وَتتود كدت العورة للك اصلاته واو سق فالائرف ذلك »ور اعغنت فى الاناء 
من غير قصد ولا إعلم صحت وأن م أستغر . وقيل تبطل لان الشرط قد فات والوحه 
عدمه . ونمو ذلا عبارته في اللدروس . ورجح بعض الاصحاب حمل كلامه على العنى 
الاول استناداً الى قوله كا قدمنأ : وليس بين الصحة مع عدم السكر بالسكلية . . الىاخر 
العبارة . والح ان هذا كلام فى البين لارد على كلام من ذ كره . 

وبالججلة فقد تلخص مما ذَكر نا منكلامبم ( رضواأنالله علييم ) انهلا خلاف ولا 
اشكال فيشرطية السمر مع الامكانو الذي فلو اخل به والحال كذلات واو لهظة فىاثناء 
صااته بطلت » واعا الخلاف فى وقوع ذلا سبوا فظاهر كلام الاكثر انه غير .رطل 
وقع فى جيع الصلاة او بعضها ل علاوه به هن سقوط التكليف مع عدم الما 5 ذه 
فى المتير ونحوه عيارة المنتهى . وما ذكره فى الذكرى من ان المحقق فى لعتهر والعملامة 
فى النتهى م يتعرضا الى الانكشثاف ٠‏ فى جميع الصلاد مردود بان ذلك وأن ظبر مرن 
عبارتيه| إلا ان التعليل مون بااعموم . وصحيحة علي بن جعفر التي هي الاصل فى هذا 
الح مطاقة فى الاتكشاف اعم من ان يكون في جميع الصلاة أو بءضها لامطلاق 
الجواب من غير استفصال وهو قرينة العموم فى القال كا ذكروه فى اءثال هذا الجال , 
فالاحتجاج بها على القول المدكور «تجه سواء حمل الفرج فيها على المنس أو الوحدة » 


وحيائك م ذكه شخنا الشبيك من التفصيل 5 وان تمعة فيه صاحب اأدارك 3 عرفت 2 


ممم 
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لااعرف له وجبا . واماما ذهباليه ان النيد فقد عرفت مأ فيه . واماكلام الشيخ فى 
المبسوط فبو موافق لما ذكرنا ايض بناء على ما فسر ناه به . والله العالم . 
و(ثانيها) - فى العورة اليي يجب سترها فى الصلاة وعن الناظر الحخرم وانها 
عبارة عماذا ؟ والاشبر الاظبر انها عبارة عن القبل والابر » وامرادبالقيل الذ كر والبيضتان 
وبالدبر حلقة الاير التي هي نفس الخرج . ونقل عن اين البراج انها ما بين السسرة والركة 
وحعله الرئغى رواية يا نقله فى المنتهى . وعن ني الصلاح أنه جعاها من السرة الى 
نصف الساق مع ان الحقق فى الممتهر تقل الاجماع على أن الركة ليست من العورة . 
ويدل على القول اأشهور أخيار عديدة : منها ‏ رواية ابي دي الواسعى عر 
بض اصحابه عن اليالحسن الماضي ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « العورة عورتان : القبل 
والدر والدير مستور بالاليين فاذا سرت القضيب والبيضتين فقد سكرت العورة 6 . 
وروابة يعي عن مد بن حكم (0) قال : ولا اعلمه إلا قال رأيث ابا عبدالله 
( عليه السلام ) أو ءن زا متجردا وتلى عورته ثوب فقالأن الفخد ليست منالعورة» 
وفيه دلالة ممرحة على خلاف القولين التقدمين . ورعا امكن الاستدلال لما ذهب اليه ابن 
البراج برواية بشير النبال (") قال : ه سألت أبا جمفر ( عليه السلام ) عن الام قال 
تريد ألخنام ؟ قلت نعم . قامس باسخان الخام ثم دخل فائزر بازار وغط ر كيقيه وسر”* ثم 
اهن صاحب الخام فطلى جسده ما كان خارجا من الازار ثم قال اخرج عني ثم طلى هو 
ما ته بده 2 قال هكذا فائعل » . 
وفيه انه قد روى مثل هذه المكاية فى الفقيه عنه ( عليه السلام ) (4) وفيها 
« انه كان بطلي عانته وما يليهائم ياف ازاره على طرف احليله ويدعو قي الممام فيطل 





(1) د(م) المروية فالوسائل فى الباب , من أداب اجام 
لوا الوسائل الأب من ووم من آداب الام 
)0 اأوسائل الاب اما من أواب لهام 








5 ( العورة التي جب سترها في امرأة) 3100-7 
سائر بدنه » وبالجلة فلرواية الذكورة ليس فيها تصريم بكون ما اف عليه الازار عورة 
لمكن الاستدلال به » وفعله ( عليه السلام ) لا يدل على ذلاك لامكان هله تلى ام:د.اب 
سكر هذا اأوضع . 
نعم روى فى كتاب قرب الاسناد عن السين بن علوان عن جعفر عن ابيه 
( عليغا السلام ) () أله قال : 8 اذا زوج الرجل امته فلا ينظرن الى عورته! والعورة 
ما بين السرة الى الركية » وهو صريم في ذلات» واءل هذه الرواية هي التي اشار اليها 
المرتغى في ما تقدم من سبته هذا القول الى الرواية » والاظبر حملها على التقية تأرف 
القول بذلاك نسيه فى المنتهى الى مالك والشافعى واحمد فى ا<دى الروايتين واصحاب 
الرأي واكثر الثقباء (؟) ويمضده ان الراوي وهو المسين بن داوان ع'مي . هذا 
الاضة إلى ارعر: 
واما المرأة فالكبور فى كلام الاصحاب ان بدن المرأة الحرة جميعه عورة عدا 
الوجه والكفين والقدمين » ونقل فى الحتلف والذكرى عن ابن المنيد انه ساوى بين 
الرجل والمرأة فى ارئ. المورة اما هي القيل والاير » وظاهر الشييخ فى الاقتصاد 
'واني الصلاح وابن زهرة ان بدن المرأة كاه عورة . قال فىالاقتصاد : فاما المرأة المرة 
فان جميعها عورة يجب عليها ستره فى السلاة ولا تكشف عن غير الوجه فقط . وهذا 
يقتضي منع كشف غير الوجه من الدكفين والقدمين باطنا وظاهراً ٠‏ وقال ابو ااصلاح 
لمرأة كلها عورة وافل ماييزى الهرة البالغة درع سابغ الى القدمين وحار . وهو 
يرجم الى ما ذكره فى الاقتصاد . وقال ابن زهرة : والعورة الواجب سترها من الأساء 
جميع ابدانهن الارؤوس الماليك منون . وقال ابن النيد : الذي يجب سكره من البدن 
العورتان وها القبل والابر من الرجل والمرأة . وقال ايض لا بأس ان تصلي امرأة الحرة 
وغيرها وي مكشوفة الرأس حيث لا يراها غير ذي محرم لها وكذلك الرواية عن 


(و) الوسائل الباب عه من نكاح العبيد والاماء (م)الننى ١‏ ج ص هلاه 








ام ( العورة التي يجب سترها في المرأة.)4 جا 





ابي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ انتعى . 

واحتج العلامة فى المتاف على و سواه سغر اليدن لادرة 3 رواه زرارة في 
الصحيح 69 دل: 2 سأات ايا حمفر | عليه السلام ( عن ادنى ما تصلبي فيه المرأة قال 
درع وماحئة فتنشرها على ر أسها و يجال با » وكدا استدل بها فى المنتهى وزاد التعليل 
بان النظار الى كل حَزء منها متعلق الشبوة فاشيه العورة . وعلى استثناء هذه الثلاثة بارف 
ألوحه لا مب سخرة باجماع عاماء الاسلام اد ىَ ذإك ىْ المنتهى والحتلف 4 قال وكذا 
الكنان عندنا ١‏ وظاهره دعوق الأجماع عنك نأ على ذاك ( وعال ذزك يأنها ليستا مدن 
العورة أذ الغاب كشنها 5 اذ الماحة داعية الى ذلك للاخك والعطاء وقضاء المهام 
وكذا الرحلان بل كشفمااعاب قِ العادة 3 3 أحتتج أ رواه مول نَ مسم 5 اأصحيح 
عن الياقر ( عليه السلام ) (ع) قال : ه وللداة أصلى فى الدرع والقئعة © قال والدرع هو 
القميص والقنعة ت:زاد للرأس ؛ والظاهر ان القميص لا سر القدمين . انتهى . 

وفي المدارك بعك ان استدل ص حد دده ول إن مسم المتقدمة قال 0 وهذه الرواية 
عليهالسلام ( اديز بالدرعوهوالةميص والةتعةومي للرأسفدل علىان ما عدا ذلاك عير 
واحب والدرع يا إسخر اليدين ولا القدمين بل ولاالعقيين اليا 3 انتفى . 

اقول : التحق.ق عندي فى هذا المقام على ما يظبر من اخبارم (علييم السلام) أن 
الوجه لا اشكال فياستثنائه لا لما ذكروه بل لما رواه الشيخ ف الموثق عنسماعة (4) قال : 
2 سألته عن المرأة تصلى متنقية قال اذا كشنت عن موضع السحجود فلا بأس واناسئرت 
فبو افضل »6 . 

وأما اسناء اسكفين والقدمين فلا يخاو من غوض بل رما كان الظاهر 5 

(1) الوسائل لباب يم من ابا سالمصلى رم) و(ح) الوسائلالباب مب من لياس المصلى 
(4) الوسائل البآي سم من لبأس المصلى 








العدم 2 وذلاك لان مبى استدلاهم لمدديعدة هل رذ َس المذكورة على ان الظاهر ان 


القميص لا سكر ذلا عادة » وهذا اعا 9 وعم ان ثياب النساء فى وقت خروج هذه 
الأخبار في ,تلاك الديار كانت على ما يدعونه » ول لا يجوز أن دروعون كانت مفضية الى 
سثر ايديين واقدامين كا هو المشاهد الآن فى نساء اعراب الحجاز بل أكثر بلدارف 
العرب ؟ فانهم يجعاو نالقميص وأسعة الا كام مع طول زائد فيبا بحيث تكون طويلة اليل 
جر على الارض » ومن القربب كون ذلك جاريا على الزمان القديم في تلاك البلدان 
رت الاخلاف على ما جرتعليه الاسلاف » ويءعضد ذلك ما رواه في السكافي فى الوق 
عن سماعة عن اليعبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ « في الرجل جر .ويه 7 قال الي لا كره ان 
بتشيه بالنساء © فان»ورد الخير بالنسية الىاستجياب :مير الثياب للر ل وظاهره كا ترى 
بل صسرنحه ان النساء يومئذ على خلاف ذلك وانبن جررنه على الارض ء وبذلاك بظبر 
اث ما فى استدلاهم إصحيحة مد بن مسلم لذ كور ةااتى هي عمدة أداتهم التقدمة ولس 
بعدها إلا تلاك التعليلات العليلة التي لا تصلح لتأسيس الاحكام الشرعية . 

واما ماعدا هذه الرواية من اخبار الباب ذانه لا يأبى الانطياق على ما ذكره 
القائلون بشمول وجوب الستر لهذين الوضعين : 

فن الاخبار صحيحة زرارة التقدمة الدالة على ادنى ما تصح صلاة اأرأة فيه وانه 
درع وملحفة تنشرها على رأسها وجلل بها » والملحفة عبارة عن ثوب واسع سا بغشامل 
ابدن بلبس على ااثياب » وحينئذ فالملحفة المذكورة ان مجلات بابد شرا عوراعيا 
وعلى جميع بدنها وضعتها على بدنها كا توضحه الاخيار الآتية حصل بذلاك سثر الكفين 
والقدمين . هذا مضافا الى ما عرفت من حصول ااسكر بالدرع لما عرفت ثما هو عليه من 
السعة طولا وعرضا . 


ومنبأ و صحيحة دلي نَ جعقر المروية ف الفقيه 0( 2 انه سأل اهاه مومى 








مولت ( العورة الثي يجب سكرها في المرأة ) 7 








( عليه السلام ) عن الرأة ليس عليها إلا ملحفة واحدة كيف تصلي + قال تلتف بأ 
وتغطي رأسه! وتصبي قانخر حت رحلبا وليست تقدر علىغيرذلاك فلا بأس » والتقريب 
ما تقدم » وفي قوله : 2 فان خرجت رحلبا » ما يدل على كون اماحفة شاملة في الغالب 
للرجلين الى آخرها » واما ننى البأس هنا مع خروج الرجلين من حيث الضعرورة عدم 
وجود سائر غيرها وهو مؤذن يحصول البأس مع امكانغيرها ؛ وفيه اءاء الىروجو ب ستر 
القديين مع الامكان . 

ومئها ‏ ما رواه فى الصحيح ولشكته مختلف فيه الى العلى بن خئيس عن 
ابي عدالل ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « سألته عن اارأة تصلي في درع وملحفة ليس 
عليبا ازار ولا مقئعة ؟ قال لا بأساذا التفت بها فان ل تكن تكفيها عرضأ جملتها طولا » 
والظاهر منقوله « فان لمنكن تكفيها عرضا » يعني لال الوصول الى القدمين وسترها 
استظباراً اذا لم يسترها الدرع وإلا فر الرأس حاصل بها البتة . 

ومنها ‏ مارواه فى الكاى فى الوئق عن عبدالله بن ابي يعذور (؟) قال : 
د قال ابو عبدالله ( عليه السلام ) تصليالرأة فىثلانه اثواب ازار ودرع وحار ولايضرها 
ان تقلع باخار » فان ل مل فو بين 0 باحعدها وتقنع ا ٠‏ قات كان كارف درع 
وماحفة ليس عليها مقئعة + قال لا بأس اذا تقنعت بالملحفة فان لم تتكفها فتليسها طولا » 

اقول : يحتمل أن يكون المراد بالازار هنا ثويا شاءلا لابدن من شقة واحدة كآ] 
ورد في اجزاء الكذن . والاصحاب موا الثلائة هنا على الاستحباب لحصول السثر 
هنا بالدرع والمار ولا بأس به . وعكن حمله على الاستظبار فى سر القدمين والسكفين 
ايض بناء على ما قلناه . واما قوله : « ولا يضمرها ان تتقنع بالخار » فالظاهر ان الراد 
به انه لو لميكن ثمة ازار فانها تمر باحد طرفي البار وتتقنع باإطرف الآخر الطويل منه 
لان الظهر من الأخبار انه يستحب طا بعد مير الرأس وتغطيته القناع فوقه كأ 


)1( در؟) روآه قالوسائل قَّ الباب مب عن لياس المصلى 











اج 7 ل( المورة التي يجب سترها فى ام رأة) ةا هد 


إستحب للرجل يعد تغطية ة الرأس بالقلنسوة وتهوها العامة مدر ( عليه السلام ) أنه 


و جد هذه الثلاثة ولا الدرع ولا الخار فانه يجزثها ثوبان على الوجه المذكور بان يكونا 
ساتر بن ليسم مأ يجب سرد فى الصلاة . وظاهر هذه الاخبارم ترى لا يأنى الانطباق 
0 هالشيخ ( قدس سيره ) في الاقتصاد ومن تيمه . 
نا س ماروام وآه الشيخ فى الصحيح عن جميل بن دراج ( )١‏ قال : م 

ايا 8 ( عليه السلام ) عن اارأة تصلي في درع وجار 7 قال بكون عليها ماحفة تضمبأ 
عليها ‏ وحمل ذكر اللحفة على الاستحباب والفضل . وهو جيد للاستظبار في سر اطرافها 
من اليدين والرجلين . 

واماما اعغرض به فى المدارك على كلام الشيخ ( قدس سره ) في الاقتصاد ‏ 
حيث قال : وأم! احتجاج الشيخ في الاقتصاد على وجوب الستر بان بدن مر أة كلهعورة 
ذا نار اد بكو #عورةوجوب سكره عن الناظر ال حترم سم » وأناراد وجوب ستره فى الصلاة 
بو مطالب بدليله.. انتهى ‏ ففيه أن الظاهر من الأخبار وكلام الاصحاب ان وجوب 
ااسترعنالناظر الحترم وكذا فى الصلاة أمران متلازمان » وذلاك فان وجوب الستر فى 
الوضعين دائر مدار ثبوت كر نه عورة » وطذاكا عرفت من كلام العلامة فى المنتعى 
والحتاف اها سك في عدم وجوب ستر هذه الاشياء بالخروج عن كونها عورة . وامل 
وحه الفرق الذي تومه اعا بناه على ما قبمة من صحيحة مد بن مسإ 


8 
على <ردج السكفين والقدمين وقد 32 رفت م قبه ٠‏ وباججلة ذاني لا أعرف طم د ملاسوى 


ودعوى ولالنها 


الاجماع اللدعى متهم مع وحود الخحالفاكا عرفت . 
وأماما ذهب اليه ابن المنيد ‏ من مساواة لأرأة الرجل في ان العورة انما في 
القبل والدبر - م قف له فيه على د ليل» وصاحالخحتلف مم تكلته نقل الادلة للاقوال 








لدالوولد ( دل يب على المرأة ستر شعرها فى الاملاة ؟ ) اج “7 
ار ا لت ا 





لي بقلب فيه لم يتعرض هنا لتقل دليل ل مع نقله القول الذكور وهو اظبر خطاعر في 
ضْمئه بعد ما عرفت ٠.‏ 

واماما ذهب اليه مرى القول الآخر فاحتج عليه واحتجوا له عليه يما رواه 
عبدالله ين بكير عن اي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : «لا بأس بامرأة امساهة 
المرة ان تصليومي مكشوفة الرأس» واجاب عنها الشيخ بالخجل على الصغيرةاو على حال 
امور وقال فى الممتير ان هذه الرواية مطرحة لضعف عبدالّه بن بكير فلا يرك 
بره الاخبار الصحيحة المتفق على «ضمونها . 

اقول : والاظبر عندي حمل الرواءة على ان اأراد بكشف الرأس يمنى منالقناع 
الذي اشر نا سابقا الى انه يستحب ها التقنع زيادة علىستر الرأس الواجب »؛ وهوليس 
ببعيد في مقام التأو يل والجع بين الاخباركالا فى على من جاس خلال الديار » ومما 
ينثي عنه البعد الرواية الاخرى عن ابن بكير ايض (؟) قال : « لا بأس ان تصلىي اأرأة 
السامة وليس على رأسها قناع » فان من الظاهر ان القناع عرفا زيادة على امار الذي 
بلف به الرأس كلا نى . 

اذا عرفت ذلك فاعلم ان ما تقدم كله من السكلام انما هو بالنسبة الى بدرف 
المرأة وجسدها من وجوب سكره كلا او ما عدا المواضم الثلاثة المتقدمة . 

واما بالنسبة الى شعرها فلم يتعرض لانكلام فيه وقل من تعرض لالكلام فيه من 
امحانا (رذوات اله علييم ) قال في المدارك في هذا المقام : واعل أنه ليس في العبارة 
كثيرها من عبازات أكثر الاصحاب عرض لوجوب ستر شعر الرأس:بل نوما ظاهر 
منها أنه غير واجب لعدم دخوله فى مسعى المسد ؛ و ندل عليه أطلاق الاس بالصلاة فلا 
يتقيد إلا بدليل وم ينبت اذ الاخبار لا تمطي ذلاك » واستقرب الشبيد في الذكرى 
الوجوب لما رواه ابن بابو به عن الفضيل عن الي جعفر ( عليه السلام ) (») قال : 

(؛) و(م) الوسائلالياب وب منلياسالمصل (م) الوسائل الاب مم؟ من أواس المصلى 





”0 زهل يجب على المرأة سر شعرها ف الصلاة ؟ )4 سدسم 





د صاتقاطمة(عليها السلام) فيدرع وهار وايسعايها | كرما وارت بعشعرها واذنيها» 
و مع أسلم السند لا تدل على الوجوب © أعم حكن الاستدلال بها على عدم وجوب 
سر المئق وفي رواية زرارة المتقدمة أشعار بدايضاً . انتهى , أقول : فيه ان الظاهر من 
الأخبار المتقدمة ‏ باعتبار اشهاله! على الذار والمقنعة التوشي عبارة عن الخار ايضًا كا ذكره 
اهل الاغة وغيرهم والماحفة تلتف بها هو سكر شر الرأس وسترالعئق بل سر الرأس 
5-0 عنه ما عدا الوجه» اما بالنسية الىالملحفة فظاهر لما عرفت من معناها وانها بعد 
التقنع بها تلفها وتضمباعلى يدنها » واما بالنسبة الى الخار فان الظاهر بلالمءلوم اتحداره عن 
العنق وزيادة لا الاختصاص بالرأسا بوهره ظاهر كلامه (قدس سمره) ومن أظبر الادلة 
على ذلاكقوله:تز وجل 2 وليضر بن مرهن علىج.وبن »© )١(‏ قال شيضنا أمينالاسلام 
الطبرسي ( قدس سمره) فيتفسير ممم البيان واثر المقائع ججم مار وهوغطاء رأ سالرأة 
الأسدل على جنبيها ء امرن بالقاء المفائ على صدورهن تغطية لنحورهن فقد قيلأنهن كن 
بلقين مقاندرن على ظبورهن فتبدو صدورهن ؛ و ل ع نالصدور بالج.وب لانها مايوسة 
عليها . وقيل انبن امرن بذلاك ليسترن شعرهن وقرطهن واعناقهن » قال ابن عباس 
تغط شعرها وصدرها وتراأبها وسوالنها . انتعى . وهو صريح -كا ترى - في كون اخار 
منسدلا الى الصدر والظبر موجيا لسكر شعر الرأس والمنق كلا مني » وآن حملناه على 
ما هو المعمول الآن والمتعارف بين نساء هذا الزمان فهو أ باغ واظهر فى ستر الاجزاء 
المذ كو رة من ان محتاج الى بيان . 

واما الرواية التي نقلها عن فاطمة ( عليها السلام ) انتى هي سبب وقوعه في هذا 
الوه فعي - مع كونها ظاهرة في كون تلاك المال حال ضرورة ‏ ظاهرة فى وجوب سر 


الشعر قانه ليا ع ان شور ارأس عقتعى العادة متسدل على العنق واليدن دن امام 


() سورة الور الآية وم 


ب 





4 س0 لإهل يجب على المرأة سكر شعرها في الصلاة 7 ) 7 
وخاف وس ( وار ات الله علنها ) لمكان الغعرورة وعدم كون خارها متسمأ كسائر 
الاحمرة التي اشر نا اليها قد جمءت شعر ردنا ووارته في ذلك الخار الدسير حيث أنه 
ابس فيه سءة بأني على شعرها مع انسداله . فان ظاهر الخبر ان ذلك الخار اصغره امأ 
وارى ما فوق العئق خاصة لمعت شعر رأسه! فيه » ولو كانت الصلاة جائزة مع عدم 
سثر الشمرتكا توهمه لما كان مها له فى الخار وجه البتة لما عرفت انه مقتغى العادة 
منسدل الى شت ٠‏ وهذا حمد الله سحا نه ظاهر لااسترة عليه » وبه يظهر أن ما استقر به 
فى الذكوى من دلالة الير على الوحجوب فى له وأن كلامه عليه ومنعه الدلالة لاوحه له 

واما قوله -: نعم عكن الاستدلال بها وعدم وجوب سترالءنق ‏ فضعيف بل 
يجيب من .ذه ( قدص سمره ) ذفانلا فى ان ظاهر الخير بنادي بان صلاتها ( صاوات 
لله عليها ) فى ذلاك امار بهذه السكيفية انما هي كان الضرورة وأنه ليس عليها | كثر 
من ذلاك فالحال حال ضرورة والذمرورات تبيبح الحظورات واءا صات كذلاك حيث 
جد ار[ ستر ما زاد على ذلك » فكيف إسوع مئه الاس ةد لال به على جواز كشف 
العنقمطلقاً ؟ وقد عرفت من ظاهر الآ بة كا دكره امين الاسلام المتقدم ذكره ‏ الدلالة 
على كون الخار المتعارف يومئذ ساتراً لاجمبع وال لكيه قد اوعت ماق دده 
المواضع عن الناظر الحترم لكونها عورة فيجب سثرها فى|اصلاة ايضأ كا تقدم » ويجب 
جل الجار فى الأخبار المتقدمة على ذلك كا عرفت » وبه يظبر وجوب ستر 
العنق ونحخوه ابض ١‏ 
واجب من ذلك قوله ؛ «وفي رواية زرارة المتقدمة أشعار به» وكا نه توثم من 
نشر الماحذة على رأسها انها ترعيطر فى الملحفة على عينها ويسارها وتصلي مكشوفة العنق 
ما بلي صدرها وغفل عن قوله : « وتجال بها » فان المراد بالتجلل بها ضمما على البدن 
عرفت دن الروايات الآخر © وبه صرح اهل اللفة حيث ذروا أن الحلال لادابة 


كاائوس الا أسأن بقية من العرد وحوه وهو بقتهي ضمه على البدن دن بيع جب تدواطرافه 





7١‏ ( جواز كشف الامة والصبية رأسها في الصلاة) ‏ سمهو 


وباطلة ذفان كلاءه فى أمثالهده المقامات لا يؤلو من عازفة وعدم ل واعجب 
من يع ذاك | بعة من ا عية له فى امثال هله المقامات من غير اعطاء النظر حوه 
قّ الأدار وكلام عامائنا الابرار ولا 0 ما هو المق منهأ فى المقام لحسن الفأرل 
اص حب الكتاب واشتراره بالفتصل والتحقيق شىَ يع الارواب والحال 3 عرفت 
فيغير موضعهما شر <ناه وسنشرحه أن شاء الله تءالى في ما بأنبي من الككتاب . والّالمام 

المسألة الثانية ) - لا حلاف بين الاصحاب ( رضوان ال عليهم ) فيجواز 
52 اارأس للامة والصبية في الصلاة وقد تقل عليه الفاضلان والشبيد الاجماع من 
عاماء الاسلام إلا المسن البعمري فانه اوجب على الامة امار اذا تزوجت او اضذذها 
الرجل أنفسة )0 5 

ويدل على الك المدكو ر ضاف الىالاجماع المدعى بالنسية الىالامةعدة روايات : 
منها ب 7 رواهالشيخ فى الصحيت عن تبد ألر<مأ نين الجا جعن ابي الحسن( عليهالسلام) )0( 

وعن تمد بن مس فى الصحييح عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (©) قال : 
«قلت له الامة تغطى رأس؛ + فقال لا ولا على ام الواد ان تغطى رأسها اذا م 
يكن ط ولد 1( . 

ا 0 7 م 

هار إلا ان كورب إن تدر وعليها الصيام . 

وما فى كتاب قرب الاسناد اسد ملست حَنن علي سن حعفر عن أخيه موسى ( عليه 


السلام ( (( قال : وسألته عن الامة هل يصلح ها انتصلي في شيص واحد؟ة قاللا بأس» 





() الغتى ج و ص 4.. (؟) الوسائل البابٍ مم من (آس المصلى 
ع و(:) دزه) الوسائل الباب قاآمدن لياس المصلى 








س١‏ ل (إلا فرق بين انواع الامة في جواز كشف سها فى الصلاة ) ج ٠‏ 

ومارواه في الكافي والفقيه عن مد بن مسلم فى الصحيعح )١(‏ قال : « عدت 
ابا جعفر ( عليه السلام ) يقول ليس على الامة قناع فى الصلاة ولا على المدبرة ولا على 
المكاتية اذا اشكرطت عليها قناع فى الصلاة وش مملوكة حتى تؤدي جميع مكاتبتها 
وجري عليب! ما يجري على المماوك ف ىالحدود كاا 6 وزاد فىالفقيه (؟) قال : « وسألته 
عن الاءة اذا ولات علءبا الخار : قال لو كان عليها إسكان عايها اذا في حاضت وايس 
عليها التقنع فى الصلاة » . 

وأماما يدل على ذلك بالنسبة الى الصبية فاستدل عليه بعضهم باصالة عدم 
التتكليف . وعندي ان ذكر الصبية فى هذا المقامك ذكره غير واحد منهم لا وجه له 
لان هذا ال اعا ذكروه فى مقام الاسئثناء من القاعدة المتقدمة ودو ودوب سر 
اامدن كلا على المرأة وأنه عورة والصبية مما لا مدل طا فى اصل القاعدة فلا حاجة 
الى استثنائها . 

واطلاق كلام اكثر الاصحاب وأكثر الاخبار يقتضي عدم الفرق فى الامة 
بين المماوكة والمدبرة والمكانة المششروطة والمطلقة التي لم تؤد من مكاتبتها شيئا وام 
الواد سواء كان ولدها حي أو ميا » ويغبم من صحيحة مد بن مسا الاولى ان ام الولد 
انما تكون كذلك بعد موت ولذها وإلا فع وجوده فهي كالمرة فى وجوب الستر » 
والى ذلك عي لكلام صاحب المدارك حيث قال بعد 0 امير التكول وهو دل 
عنبومه على وجوب لغطية الرأس على ام الولد ومفووم الشرط حجة كا حقق فى عله » 
ويمكن مله على الاستحباب إلا انه يتوقف على وجود المعارض . انتعى . وهو جيد 
ولا ما يدل عليه ظاهر صحيدة مهد إن مسلم الثانية على رواية النقيه من ذو له : «وسأاته 
عن الامة اذا ولدت عليها امار ... الى آخره 6 فان الظاهر ان الممنى فيب! هو ان السائل 
ظن أن وجوب الخار على المرأة أمة كانت أو حرة دائر مدار الولادة المؤذنة بالبلوغ 


(1) ور؟) الوسائل الباب وم من لباس المصل 
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فاجاب ( عليه السلام ) بانه لو كان كذلاك فانه لا اختصاص له بالولادة بل يري فى 
الحيض الذي هو احد اسباب البلوغ ايضا مم انه ليس على الامة التقنع فى الصلاة مطلقا. 
وفيه اشارة الى تساوي حالما قبل الولادة وبعدها فى عدم التقنع ٠‏ قال في الواني في ذيل 
هذا الخبر : كان الراوي ظن ان حد وجوب التقنم على النساء اذا ولدن فنيبه ( عليه 
السلام) انحده اذا حضنوانه ساقط عنالاماء فيجي.مالاحوال . انتهى وظنى عده عن 
سياق الخهر إلا انه دال على ما قلناه من عدم وجوب التقنم على ام الولد ولو مع وجود 
الولد » وحيذتذ فلا باتتنت الىدلالة الغهوم مع وجود المنطوق . وأما ما ذكره فى الذخيرة 
- من أن هذه الرواية لا تصلح امارضة الخيرين الآخرين لانه لو سل منهومها لم يكن 
واضح الدلالة علىالوجوب كا لا فى - فغير متوجه وكيف لا وءغبوم الشرط لااشكال 
فى ححيته كا اعغرف به في مو اضع من كتابه وعليه امحققون من الاصوليين معتضداً 
ذلك بالأخبار التقدمة فى مقدمات السكتاب . والخيران: امشار اليا فى كلامه وها 
صحيدتًا عدار هان وتمد بن م الثانية مطلقتان وهذه مقيدة بناء عل ححية الممهوم 
الذكور فلا تعارض اذ المقيد مح على اأطلق كا هو القاعدة ؛ فتكلام السيد لا تخاو من 
قوة أولا دلالة الصحيحة اللذكورة كا اوضحناه . وبالجلة فانك قد عرفت أن مقتفى 
الاخبار التقدمة فى سابق هذه امسألة ان بدن المرأة كاه عورة يجب ستره فى الصلاة 
حرة كانت أو أمة استثنى من ذلا ما قام عليه الدايل من الامة بهذه الاخبار وبق ماعدا 
موضع الاستثناء على الوجوب » و بذلاك يظبر لاك ضعف قوله : « انه أو سم مقرومبا : 
يكن واضح الدلالة فى الوجوب » فان الوجوب ثابت بتلاك الاخبار امشار اليهالا بهذا 
الخبر غاية الامى أنه قد استثنى من الوجوب في المرأة مطلقا ماقام عليه الدليل ذه 
الاخبار وهي الامة . وهذا حمدالله سبحانه واضح لا سكرة عليه . 

بق فى المقام فوائد يجب التنبيه عليها : (الاولى) - قال فى اممتير : وهل يستحب 
لها القناع : قال به عطاء و : يستحب الباقون للا رووه أن عر كان ينعى الاماء عن التقزع 
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وقال اها القناع لاحرائر وضرب امة لآل انس رآها متفنعة وقال | كشي ولا تشبعي 
بالحراثر )١(‏ وما قاله عطاء حسن لان السكر اندب بالحفر والهياء وهو عاد من الهرة 
والامة . وما ذكروه من فعل عمر جاز ان 1 رام . انتهى 

اقول : ظاهر جملة من 5 عنه خلاف ما د ه وأختاره من استحياب القناع 
للامة لما رواه احمد بن هد بن خالد البرتي فى كتاب الحاسن باسناده عن حماد الاحام (؟) 
قال : « سألت أبا عبدالله ( عليه السلام ) عن الملوكة تقنم رأسها اذا صلت ؟ قال لا قد 
كان ابي اذا رأى الخادم تصلى متقئعة ضر بها لتعرف الهرة من اأملوكة » وروى 
الصدوق في كتاب العلل هذا الحديث ايضنًا عن حاد الادام (م) وروى فيه ايض 
في الصحببح عن ماد الاحام ‏ وهو مجبول ‏ عن ألي عبدالله ( عليه السلام ) (4) قال ؛ 
« سأاته عن الخادم تقنم رأسها فى الصلاة # قال اضر بوها <تى تءرف الحرة من الملوكة » 
وروى الشبيد فى الذم زى عن المزنطى فى كتابه باستاده الى هاد 0 عن الصادق 
( عليه السلام 6 ه( د فى الماوكة تقنع زأها اذا صات ؟ تال لا ... الحديث الاول الى 
اخرة» قال وروى على بن اتماعيل اليشعي فى كتابه عر ابي خالد القباط (5) 
قال : هو سأات أيا عيد الله ) عليه ااسلام ) عن ٠الامة‏ أتقنع رأسها #فقال٠ان‏ شائت فعات 
وان شائت لم تغمل » تمءت الي بقولكن يضر بنفيقال لحنلا تشبون بالحرائر» . اقول : 
لا ين ما ني هذه الاخبار من الدلالة على خلاف ما صار اليه في العتبر واعل العذر له فى 
عدم الوقوف عليه! . 

وظاهر الصدوق في كتاب العلل القول تحرع السئر على الامة حيث قال : 
« ياب العلة التي من اجلبا لا يجوز للامة أن تقئع ا 6 ُ ذكر الاخبار التقدم تقلها 
عنه » ولعل م ذهابه الى التحر 3 من حيث اشهال الاخبار على الفرب . وفيه انه 

ر5) دم در(؛) درى الوسائل الباب وم من لباس المصلى (م)ص ١4.‏ 





” ( حك الامة البمضة 4 - 
لا مخ على من تأمل الاخبار انه كثيراً ما يؤكدون (عليهم السلام)فيالنع منالسكروهات 
عايكاد يلحةم! بال حرمات كا بو كدونفي! استحبات ا بكاد يلحقها بالواجيات » ويدلعلى 
حمل ذلاك على السكراهة قوله (عليه السلام) فيحدريث القياط « أنشائت فعاتوان شائت 
م تفدل » وقوله ( عليه السلام ) فى رواية ابي بصير التقدمة ‏ إلا ان تحب أن مختمر » 
ويؤيده التعبير فى كثير من الروايات بانه ليس عليها . وبالجلة الاظبر هو الكراهة م 
هو المشبور بين الاص.داب ؛ ويقرب حمل أخبارالضرب الظاهرة فيالتحريم علىالتقية كما 
تقدم نقله عن عمر ويشير اليه قوله ( عليه السلام ) فى رواية التهاط بعد افتائه بالتخبير 
« سمعت أن بقول كن يضر بن » اذ الظاهر كونه اشارة الى ما رواء العامة عن عمر » 
ولد اذ السك الى ابيه في أكثر هذه الاخبار » وكيف كان فالاظير السكراهة . 

نعم ببتى الاشكال فى العئق فان الظاهر من الاخبار الائمة من التقنع جواز كشنه 
ولا سيا خير على بن جعثر اأتقدم نقله من كتاب قرب الاسناد الدال على جواز صلاتها 
فى شيص واحد فان القديص لا يستر العنق . وباجلة فارن اغفاله فى هذه الاخبار مع 
اشماها على النعي عن التقنع ظاهر فى جواز كشفه وانه منجلة الرأس الرخص ىكثنه 
اوالمكر وهتغطيته . وعا قلناه من جو از كشفه صر حجملةءن اصدابنا داشر انو متأخر مم . 

( الثانية ) - قد صمرح جملة من الاصحاب : منهم ‏ الشيخ ( قدس سيره ) 
بانه يجب على الامة سعّر ما عدا الرأس , قال ف المعتهر بعدان حكى ذلك عن الشيخ : 
ويقرب عندي جواز كشف وجبها وكفيها وقدميها لما قأناه فيالمرة . انتهى . واستدرك 
عليه الشبيد في الذ كرى ذلاك فقال بعد نقله عنه : قات ليس هذا موضع التوقف لانه 
مق اباب كن |اسكوت عله اولى الحم من المنطوق به ولا نزاع في مثله . وهو جيد 
بناء على ما هو المشبور » إلا أن فيه ما عرفت انَأ في السكفين والقدمين . 

( الثالثة  )‏ لو انعتق بعض الامة وجب عليها ستر رأسها لعدم دخوها حث 
الاخبار المتقدمة ذان المذكور فيها من كانت أمة والمتبادر منها في المماوكة كلا » قال فى 
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الذكرى بعد نقل القول المذكور ع نالشيخ والفاضل ونقلصحيحة تمد بن مسل الثانية : 
وهو يشعر ما قالوه لاتخصيص بالمشروطة . يهني ان لمخصيصه ( عليه السلام ) المكاتية 
المشروطة باذك فىهذا المقام وض التى لا تنعتق حتى تؤدي مال السكتا بة كلا دون 
المطلقة الي نعتق منها بنسية ما تؤديه ‏ مشعر بازالمطلقة «تىادت بعضرا : تدخل فيعداد 
مؤلاء المذكورين بانعتاق بعضبها فيغلب حانب الحرية منها ويلحقبا ّ الاحرار. 

( الراعة ) > قال في المنتهى : الى المشكل جب عليه سر فر جيه اجماعا وان 
كان احدها زائداً . وهل يجب عليه ستر جميع جسده كالرأة ؟ فيه تردد ينشأ من أصالة 
براءة الذمة فيصار اليبا » ومن العمل بالاحتياط في وجوب سر الجبيع . والاقرب الثاني 
لان الشرط بدون سر الجيع لا يتيقن حصوله . والى ما ذكره من اختيار الثاني مال 
الشبيد فى الذَكرى فقال : والاقرب الاق الختثى بالمرأة في وجوب الستر اخذا بالمبرى” 
للدمة . واعغرضها الفاضل الخراساني فقي الخيرة بارل الاشتراط يما بدت في عق المرأة 
لا مطلقاً فههنا كان اطلاق الام بالصلاة باقيا على حاله من غير تقييد شُقتضى ذلاك 
عدم الوحوب . انتقى ٠‏ 

اقول : لا من ان اخبار هذا الباب وكلة الاصحاب ( رضوان الله علييم ) قد 
اتفقت على ان َ الرجل بالنسبة الى هذه السألة رجوب سر العورثين خاصة وجواز 
كك م عدأها والمرأة جب عليبا سار البدن كلا ماعدا المواضع المستلنأة على م تقدم 
ولاريب ان الخنثى المشكل لا يسمى رجلا لتلحقه احكام الرجل ولا اعرأة لتلحقه 
احكام المرأة ولم برد فيه نص خصوصه فيبق لحك فيه مشكلا » وقد تكاثر تالاخيار 
بالتثليث )١(‏ « حلال بين وحرام بين وشببات بين ذلاك 6 ولا ريب ان الختى 
هنا من القسم الثالث ‏ وقد ورد عنهم ( عليهم السلام ) أن الس في هذا القسم هو 
الاخجد بالاحتياط ف العمل »وهو عند نا واجب ق هله الصورة وأن كان عيل أضيوا نا 


(؛) الوسائل الباب ؟؛ من صفات القاضى وما يقضى به 
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الاصوليين مستحبا » فها ذهب اليه الشيخان المذكوران هو الحق ف المسألة وكلام هذا 
الفاضل عليها لا معنى له » وعسكه باطلاق الام بالصلاة يجازفة أذ قد ع من الشرع 
ضرورة أن هذا الاطلاق قل قيلاته النصوص بالشروط الواجية على يع المكلنين بلا 
حلاف من و<وب السثر وطبار 4 وطبارة المصلى من الحدث والقيلة والوقت ووها فلايد 
في صدة الصلاة مناي مل ا من الانيان به الشروط 0( والحبى المشكل من هله 
المكلفين البتة فيجب عليبا سئر العورة سكن حصل الشلك فى الحاقها فى ذلاك بالرجل 
او المرأة حيث ليا نص عليها بالخصوص وعدم دخوها 0 *يء من العو اثينالمذ كورين 
فالواحجب الال بالاحتياط ٠‏ 
) الخامسة ( ب اذا اعتقت الامة ف اثناء الصلاة وي و الرأس وعادت 
بذلاك قال الشيخ ( قدس سره ) . ان قدرت على ثوب تغط رأسها وجب عليها اخذه 
وتغطية الرأس »دان بم ها ذلك إلا بان عشي خطى قليلة من غير أن تستدبر القبلة 
كان مثل ذلك 6 وان كان باليود منبأ وخافت فوات الصلاة أو احتاءت الى استدبار 
القبلة صلت كا هي وليس عليها شي" ولا تبطلصلاتها . انتهى . ومرجمه الى ا نالواجب 
عليها السئر إلا ان يستازم حصيله فعلا كثيراً أو يستلزم استدباراً فتقطم الصلاة مع سعة 
الوقت وعضي مع عد.ها . والى هذا القول مال العلامة فى المنتهى فقال : وما ذكره فى 
المدسوط هو الاقرب عدي . وقال الشييك فى الذكرى : وأو اعتقت الاءة في الاناء 
وجب عليها السئر ان افتقرت الى فعل كثير استأ ننت مع سعة الوقت واعت لا معه 
لتعذر الشرط حينئذ فتصلٍ مسب المكنة . وهو راجم الى ما اختاره فى المبسوط . 
وقال الشيخ في الخلاف تستمر المعتقة على صلاتها واطلق لان دخوها كارن 
مشروعا والصلاة على م افتتحت علية . قال فى الذخيرة لعك نقل هذا القول 5 
لصاحب المدارك وهو ظاهر الحقق فىالمعتجر ولا ذاو منقوة لان القدر الما بتو<حوب 


السئر اذا توجه التتكليف بذالث قبل الدخول فى الصلاة والمسألة نحل تردد . انتهى . 





# جم ما ستحب للرجل والرأة من اللباس في الصلاة: ) 2 جا 


اقول 0 اما م ذكره من انه ظُ هر المعتير فليس كذاك بل ظاهره اا دو م ذكرهالشيخ 





في المبسوط حيث قال : لو اعتقت في الصلاة وامكنها السثر من غير | بطال وجب وان 
خشيت فوت الصلاة واحتاجت الى فعل كثير استمرت . واما ما عللا به قوة القول 
المدكور عندها فهو مردود بان اشتراط الصلاة بهذه الشر وط من طبارة السأئر والقيلة 
ونموها دائر مدار الامكان كاثنا ما كان قبل الصلاة او فى اثنائها » ألا ترى انه لو 
ظبرت له القبلة بعد الاشتياه فى اثناء الصلاة وجب الاستدارة اليها في بعض الصور 
المتقدمة وما ذاك إلا من حيث الامكانو عدمه . وباججلة فالظاهر هو ما ذكره في المبسوط 
وهو القول المشبور الذي صرح به في المعتير والذ وى "ا عرفت . 

ونقل فى الذخيرة انضًا قولا بانه يجب عليها ستر رأسها وان افتغرت الى فعل 
كير 5-6 واعترضه بان الصحيح ان الاستئناف اها بثبت اذا ادركت بعد القطع 
ركمة في الوقت وإلا وجب الاستمرار لارن وحوب السثر مشروط بالقدرة عليه . ول 
اقف حلى هذا القول في كلامم سوى عبارة الشرائع حيث ذكر ذلك واتترضه في 
المدارك ما ذكره هنا » بل ظاه ركلامهم ان الاستثناف انما هو مع سءة الوقت بانتدرك 
منه ولو ركمة وإلا استمرت عرفت مما قدمنا من عباراتهم في ما عدا الحلاف » وقال 
قْ الدروس : ولو اعتقت قٍِ الاثناء وعلمت استكرت فان استازم المنافي بطلت مع سعة 
الوقت . ونحوه عبارته في البيان ايض . والله العام . 

( المسألة الثالثة  )‏ قد عرفتما تقدم ان الواجب على الرجل سئر العورتين : 
القبل والدبر » وعلى المرأة سر جميع بدنها » وقد ذكر الاصحاب انه يستحب للرجل 
سثر جمييع بدنه ويجزئه ان يصلي في ثوب واحد ء ويستحب للمرأة ان تصلي في ثلاثة 
اثواب : درع وهار وملحفة . 

اقول : اما ما يتعلق بالمرأة من الاخبار الدالة على الثياب التي ينبي ان تصلي 


فيها فقد تقدم نقله و بأفي هنا جملة مئها أ يض أن شاء الله تعالى . 











7 ( ما إستحب للرجل وامرأة من اللباس فى الصلاة )4 لاسو ل 
أواما بالنسية الى الرجل فن الاخبار المتعلقة بذلاث ما رواه فى الكافى في الصحيعح 
عن محمد بن مسلم عن احدها ( عليها السلام ) )١(‏ قال : « سألته عن الرجل يصلي فى 
قيص واحد او في قباء طاق او فى قباء مشو وليس عايه ازار ؟ فقال اذا كان عليهقيص 
صفيق أو قباء ليس بطويل الغرج فلا بأس » والثوب الواحد يتوشح به وسراديل كل 
ذلك لا بأس به . وقال اذا لبس السر اويل فليجعل على عانقه شيثًا ولو <يلا » . 
وما رواه الشايخ الثلاثة فى الصحيح عن زياد بن سوفة عن ابي جعفر ( عليه 
السلام ) (؟) قال : د لابأس ان يصلي احدك فىالثوب الواحد وازراردغاولة ازدين ممد 
( صل الله عليه وآله ) حنيف »© . 
وماروآه الشييخ فى التبذيب عن الحسن بن علي بن فضال عن رجحل (") قال : 
و قات لاني ع.دالله ( عليه السلام ) ان الناس بقولون ان الرجل اذا صلى وازراردتاولة 
وبداء داخلة فى القميص انما يصلي عر يا 7 قال لا بأس » . 
وما رواه في الفقيه فى الصحييح عن زرارة عن الي جمفر ( عليه السلام ) (4) 
قال : « ان آآخر صلاة صلاها الني (صلى اشعليه وآله) بالناس في ثوب واحذ قد خالف 
بين طرفيه ألا اريكالثوب 7 قلت بلى . قال فاخرج ماحفة فذرعتها فكانت سبعة اذرع 
فى تمانية اشبار 6 . 
ومارواه فى التبذيب عن غياث بن ابراهم عن جعقر عر ابه ( عليها 
السلام ) (ه) قال : « لا يصلي الرجل تحاول الازرار اذا لم يكن عليه ازار 6 . 
وعن انراهم الامري (5) قال : د سألت ابا عبدالله ( عليه السلا ) عزرجل 
يصلي وازراره #ملاة ؟ قال لا بنبغي ذلاك 6 . 
وما رواه في الكافي في الصحييح عن مد بن مس () قال : « رأيث ابا جعغر 
() و(؟) الوسائل الياب:م؟م من لباس المصلى 
(م) و(ع) دزه) دزه) الوسائلالباب عم من اباس المصلى 
(,) دواه ف الوسائل فى الباب و وجب ووم من لياس ااصلى 








جا انح ) م إاستحب للرجل واأرأة من الاماس فالصلاة ) 3 ب 





ّ) عليه السلام ) 0 فى ازار واحد ليس و اسع قد عقده على عنقه فقلت له ما ترى 
للرجل يصلي فى قيص واحد ؟ فقال اذا كان كثينا فلا بأس به» والرأة تصلي فى الدرع 
والقنمة اذا كان الدرع كينا يعني اذا كان ستيرا . قلت رمك الله الامة تخي 527 
اذا صلت ؟ فقال لبس على الامة قناع 04 
وروى فى الثقيه عر:_ ممد بن مسلم عن ابي جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
« الرأة تصلي فى الدرع والقنعة اذا كان كثيقا يمني ستيراً » . 
وما روه الشيخ فى الصحييح عن جميل بن دراج (؟) قال  :‏ سألت ايا عيداللّ 
( عليه السلام ) عن|ارأة تصليفيدرع وخمار 7 فقال تكون عليرا ملحفة تضمها عليها ». 
وروى فى الفقيه (*) قال : «سأل ونس بن يعقوب أبا عيدالله ( عليه السلام ) 
عن الرجل يصلي في ثوب واحد م قال نعم . قال قلت فالرأة ؟ قال لا ولا يصلح لاحرة 
اذا حاضت إلا الخار إلا ان لانجده » . 
وروى الكلءني فىالصحييح أو امسن عن الحايي عن ابي عبدالله (عليه السلام) (4) 
قال : « لا يصلح المرأة السامة أن تلبس من أعثر والدروع ما لا يوارى شيع » . 
وعن علي بن تمد رفعه عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (ه) « فى رجل يصلى في 
سر أويل ليس معه غيره ؟ قال تجعل التكة على عاتقه » . 
وروى في الثقيه والتهذيب في الصحيمح عن عبدالله بن سنان (1) قال : ه سئل 
او عبدالله ( عليه السلام ) عن رجل ليس معه إلا سر اويل ؟ قال يل التسكة منه فيط رحبا 
على عاتقه ويصلي ٠‏ قال وانّكان معاسيف ولس معه ثوب فليتقلد بالسيفو يصلي قامأ» 
ورو ى في الفقيه () قال : « سأل علي بن جعفر أخاه موسى ( عليه السلام ) 
)١(‏ و(؟) و(م) الوسائلالباب مم من لبا سالمصلى 
(؛) الوسائل البأنٍ 325 من لياس المصبى زة) درك )الوسائ[الاب سرع من لياس المصلى 
() الوسائل الباب ,م من لياس المصللى 





ج١١‏ ( ما يستحب للرجل والمرأة من الاباس,فى الملاة) داوم 


عن ارجل يصلى بالقوم وعلية سر اويل ورداء #قال لا بأس بة 4 

ورذى فق ا فى الصحييح عن علي بن حمفر عن أ 4 موسى ( عاية 
السلام ( ( ١)ثال‏ : 2 اس ألتم عه ناأرحل هل صلم له أن ن يم ف سرأو بل وقائسوة ١‏ قال 
لا إصلح . وسألته عن السر اويل هل ور مكان الازا ر ؟قال لم 6 

وروى في الفقيه عن زرارة ف الصحيتح عن ابي تجمقر ) عليه السلام ( )0( 
قال : 2 ادني ما ريك ان تعلي 4 بقدر ما ون عل منك.ك مدل جذاحي 
الخطاف » . 

وقال فالفقيه ايض (») « وقال او بصير لاني عبدالله ( عليه السلام ) ما يجرى”' 
ار رجل م ن الثيا ب ان دلي ُ فيه ؟ فال صلى الحسين أو علي 0 عا يها السلام ( ف وب 
قد قلص عن نصف ساقه وقارب ركتيه لبس عل متكنيه منه إلا قدر حِنا حي الخطاف 
وأكان اذا ركم سقط عن مذكيية و 1 سروك ثاله مقة فير ده عل ملكنية دده فم إزل 
ذلاك دأبه ودابه تاذ 4 حي انصرف 1 . 

وروى في التهديب عن جميل )4( قال 2 ال عرازم ابا عبدالله 0 عليه السلام ( 
وانا معه حاضر عن الردل الحاضر يصلى فىازارءؤتزراً به ؟ قال جعل على رقيته منديلا 
او عمامة تردى 4 6. 

وروى فيالكاى والتيدذب عن رفاعة عن دن عم اي) عدالله 0 عليه السلام ( ل 
2 عن الرجل يصلى قَْ توب وأحد ا ب4 0 قال ليا بأس 4 اذا ركمه الى الثديين كذا 
ف التهدب وف المكافي 2 الىالثندو نين «( بدل 2 الثديين 6 والدُندوة بالمثلثة م القدبين 
أو اصله : رقفره أية سفيان بن السمط عن ألي عبدالله ) عليه السلام ( 6 قال :8 الرحل 
اذا اتزر بوب وأحد الى شدوته دلى فيه (؟. 

ل ا ال ا ا 
(ؤ) وز؟) و() الوسائل الباب مره من لياس المصلى 
(*) د(ه) و(و) الوسائل الباب م؟ من اباس المصلى 





سام لدم ) م استحدب للرجل وامرأة من اللياى ى الصلاة 42 جَ 4 





وروى فى كتاب الحصال سند معتعر عنأني بصير وممد ان مسلم عن ايعبد الله 
( عليه السلام ) )١(‏ قال : « قال امير الؤمنين ( عليه السلام ) 3 بالمديق در 
الثياب فان من رق ثوبه رق دينه . وقال ( عليه السلام ) لا يقومن احدك بين يدي 
ارب جل جلاله وعليه ثوب يشف . وقال ( عليه السلام ) لا يصلي الرجل فى قيص 
متو شا به قانه منافعال قوم لوط . وقال ( عليه السلام ) تجزى العلاة للرجلقثوب 
واحد يعقد طرفيه على عنقه وفىالقميص االصفيق بزره عليه ©. 

وروى فى كتاب المكارم عن النبي ١‏ على الله عليه وآله ) (؟) انه قال : 
«ركمتان بعامة أفضل من اربع ركمات غير عماءة ». 

وفي كتاب للسائل لعلي بن جعفر رضي الله عنه عناخيه «وسى (حليه السلام) (م) 
قال:« سألته عنائر جلهل يصاح لدان يدبي فى شيصو احد او قباء وحده ؟ قأل ليطرح 
عكظرره شِيدًا . وسألته عن الرجل هل إصلح له ان .ؤم في سر اويل ورداء ‏ قال لا بأس 
به . وسألته عن المرأة هل إصلح لا أن تمي في ملحفة ومقنمة ولما درع ؟ قال لا يصلح 
ها إلا ان تلبسدرعها . وسألته عن|ارأة هل يصلح لها ان تصلي في ازار وملحفة ومقنعة 
وها درع ؟ قال أذا وجدت فلا يصلح ها السلاة إلا وعليها درع . وسألته عن المرأ هل 
يصلح ها انندبيفىازار وملدتة تقنع بهاو طادرع :قال لا إصلدم لاان تصلى حتى تلبس 
درعها . وسألته عن السراوبل هل يدى' مكانالازار ؟ قال نعم . وسألته عن الرجل 
هل يصلح له ان «صليفيازار وقلنسوة وهو يجد رداء + قال لابصلح . وسأاته ع نالرجل 
هل يصلح له ان يوم فيسرأويل وقلنسوة ‏ قال لا يصلح . وسألته عن امحرم هل يصلح 
له ان يعقد ازاره علىعنقه فى صلاته + قال لا بصاح ان يعقده واسكن يثنيه على عنقه ولا 
(٠0‏ لاز اناب ريوس الملا 14 الؤسائل لابجو هس لاس اللضل 


لعا البحار ج وص ١6٠.١‏ وق الوسائل بالتقطيمع ف الباب ؟كاره5 ولب مدن 
لياس المصلى والياب عم من تروك الاحرام 





ج > ( هل يعتبر كون الثوب الي يصلى فيه ساتر الحجم ؟) 000ظ 








بعقده . وسألته عن الرجل هل يصاح له ان يجمع طرفي ردائه على بساره ؟ قال لا يصلح 
جمعها على اليسار ولسكن اجمعها على عينك او دعهما متفرقين . وسألته عن الرجل هل 
يصلح له ان يوم فىممطر وحده أوجبة وحدها؟ قال اذا كاري متها قيص فلا بأس . 
وسألته عن الرجل هل بوم فى قباء وقيص : قال اذا كانا وبين فلا بأس » . 
اقول : وتحقيق البحث فى هذه الأخبار بقع فى مواضع ؛ ( الاول ) ما دل عليه 
قوله ( عليه السلام ) في صحيحة محد بن مسل دايو أعتار كن الاوت هنما ومسني 
الثائية من كون درع لأرأة كثينا بدني ستيراً ومثله في الرواية التي بعدها ‏ هو مستند 
الاصحاب فيا ظاهرثم الاتفاق عليه من اشتراط السثر في الثوب الذي يصلى فيه . 
والراد منه ان لا حكى لون البشرة وما هي عليه من بياض أو سواد او حمرة . 
وهل يعتبركونه ساتر الحجم أم لا ؟ صرح الفاضلان بالعدم وعليه اكثرا/تأخرين 
وروى في الكافي عن همد بن حبى رفمه الى الي عبدالل ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
لا تصل فيا شف او سف يمني الثوب الصقيل » وروى الشبخ فى التبذيب عن امد 
ابن حماد رفعه الى ابي عبدالله (عليه السلام) () قال : « لا تصل في ما شف أو صف 
يءنى الثوب الصقيل » قال في الذترى : معنى « شف » لاحت منه البششرة ومعنى 
«وصف 6 حي الحجم ؛ قال وفى خط الشيتخ ابي جعفر فى التبديس « أوصف »6 واو 
واحدة والءعروف واوين ٠ن‏ ألوصف . اقول : لا يؤنى ان الرواية التى وصلت الينا فى 
كتب الحدثين نقلا عن التبذيب وفى اكتاب التبذيس الذي بابدينا أ ئ) شيلو او وأحدة 
واما الذي في السكافي فاعا هو بالسين كا عرفت » وعلىكلتا الروايتين فالراوي قد 
فسره بالصقيل فا ذكره ( قدس سره ) لا اعرف له وجا . وتما يدل على حصول المتئر 
تجرد خفاء اللون دون الحجم قول الصادق ( عليه السلام ) (") فى حديثالنورة « ان" 
(1) و(؟) دواه ف الوسائل فى الباب وم من لباس المصلى 
(م) ج وا ص اماه 





سس ارم لل ( هل الافضل تمدد الثوب في الصلاة ؟ ) ”7 





النورة قد سترنه © ومن العلوم أن النورة اعا تسكر اللون دون الحجم . 

بق السكلام فى قوله (عليه السلام ) فى حدبث الخصال « علي بالصفيق من 
الثياب فان من رق دونه رق دينه » وقول ( عليه السلام ) 2 لا بقومن أحدم بين بدي 
ارب وعليه ثوب يشف »6 ومعتى « يشف © يعني تأو ح منه البشر ه وظيبر لونبا » 
والظاهر اله من قبيل الاخبار المتقدمة الدالة على اشتراط الستر» ومحتمل أن يكورتف 
كلامه الاول مولا على الرقيق الذي لا ببلغ الى حد رؤية اللون فيكون النهي مولا 
على السكراهة » وبذلاك صرح جملة من الأصحاب وقال الشيخ ( قدس سره ) فى 
البسوط ؛ يجوز اذا كان صفيقا وبكره اذاكان رقيقا , وقال فىالذكرى : نكره الصلاة 
فى الرقيق الذي لا نحي تباءدا من حكابة المجم وتحصيلا الكال السئر نعم لو كان حته 
ثوب آتخر ل بكره اذا كان الاسذل ساتراً لادورة . انتهى . وربما اشعر أن ركلامه بانه 
لو كان الاسفل غير ساتر فان السكراهة باقية وان حصل الستر السكامل بهاء ويغهم منه 
حينئذ انه لو كان كل منهها لا بسر العورة وانما حصل الستر بها مدا انه لا جزى" ايض 
والظاهر انه ليس كذلك اذ اعتيار شرطية السر فى الصلاة غير مقيدة بثوب واحد بل 
الذا فشر الحووة كقح انق وبي اعد او كناف عند ان قير الات طلقا : 

( الثاني ) - اكثر هذه الاخبار التقدمة قد دات على الصلاة فى الثوبالواحد 
الشامل لابدن واو ازار أو ملحفة بعقد طرفيها على عنقه : وجملة من الاصحاب صر -وا 
بان الافضل التعدد فى الثياب : 

قال فى الذكرى بعد ان نقل جملة من اخبار الصلاة فى ثوب واد ما لفظه : 
و إعض العامة الفضل فى ثوبين لما روى عرء_ النبي ( صلى الله عليه وله ) )١(‏ قال : 
« اذا كان لا<د 5 ثوبان فليصل فيها 6 ولا بأس به والاخبار الاولة لا تنافيه لدلالتهبا 
على الجواز ويؤيده عموم قوله تعالى : «ه نوا زياتكم عند كل مسجد 4 (؟) ودلالة 


)01 المغنى ج أ ص ”ره ( سورة الاعراف 3 الآية 5 





2 ( هل الافضل تمدد الثوب فى الصلأة : ) عد داه 





الاخبار على ان الله تعالى احق ان يمزين له )١(‏ واورذ هذا في التذّكر ةن النبي ( صلى 
اله عليه وآله ) وافتى به فيكون مع القميص ازار وسراويل مع الاتفاق على ارن 
الامام بكره له ترك الرداء وقد رواه سلمان بن خالد عنابي عبدالله ( عليه السلام )(؟) 
قال : « لا يبعي إلا أن يكون عليه رداء او عمامة يرتدي بها » والظاهر أن القائل 
بثوب واحد من الاصحاب اعا يريد به الجواز الطلق ويريد به ايضاً على البدن وإلا 
فالمامة مستحية مطلعًا وكذا السراويل . وقد روى تعدد الصلاة الواحدة بالتعمم 
والتسرول (") اما الرأة فلابد من وبين درع وهار إلاان يكور الثوب يشمل 
الرأس والجسد » وعليه حم لالشيخ ( قدس سره ) رواية عبدالله بن بكير عن ابي عبدالله 
(عليه السلام ) فى جواز صلاة السلهة بغير قناع (4) ويستحب ثلاثة للمرأة ارواية 
جميل بن دراج عن ابي عبد الله ( عليه السلام ) (ه) «درع وخهار وملحثة » انتهى . 
اقول : الظاهر أنالرواية التي نقلبا وننى البأس عنالقول بها عامية أعدم وجودها 
في اخبارنا ونه يشعر كلامه ابضا وأكثر الاخبار كما عرفت انما دل على الثوب الواحد » 
ومنها ‏ زيادة علىمأ تقدم ما رواه الشييخ فالصحيح عنعبيد بن زرارةعنابيه (5)قال: 
« صلى بنا او جعفر(عليه السلام) فيثوب واحد » وعنابي هرم الانصاريفيالصحيح(8) 
قال : « ضَّ بنا انو جعفر ( عليه السلام ) في قيص بلاازار ولا رداء ولا اذان ولا 
اقامة فادها انصرف قلنا له عافاك الله صليث بنا فى قيص بلا ازار ولا رداء ولا اذان 
ولا اقامة ؟ فقالانقيمي كثيفوهو تجزى ان لايكون دليازار ولا رداء ... الحديث» 
() و(س) ص مس (؟) الوسائل الباب سه من لباس المصلى 
(41) ص ١١‏ (ه) الوسائل الاب مم من ايأس المصلى 
() الوسائل الباب ++ من لياس المصلى 
(0) التبذيب ج وص دكؤم وف الوسائل بالتقطيسع فى الباب «, من لياس المصبى 
و.س من الاذان والاقامة . 





.سس الإ هل يجوز الصلاة مع خلوور العورة حال الركوع 7 ) ذا 





نعم يدل على التعدد مما قدمناه قوله ( عليه السلام ) في آخر رواية علي بن جعفر الطويلة 
النقولة من كتابه : « وسألته عن الرجل هل يصلح له ارن يوم في ممطر وحده اوجبة 
وحدها ... الى الخره 6 إلا أن مورده الامامة لا مطلقاً كا هو المدعى » وحديث سلمان 
ابن خالد الذي ذكره مورده ايضأ الامامة خاصة فلا ينض حجة فى الدعى . وبالجلة 
فالاستحياب 95 شرعى يحتاج الى دليل واضح كالوجوب والتحرم إلا انه لما اشتهر 
ينوم اأسامحة فى ادلة السئن توسموا فى ذلاك وهو خروجء عن الطريق الواضح مآ تقدم 
تحفيقه في كتاب الطبارة في البحث معبم فى هذا التساتم . نعم ما ذكره بالنسبة الى 
اأرأة من الثلاثة الاثواب قد تقدم فى ما اوردناه من الاخبار هنا وفي ما تقدم » واعله 
من حيث أن جميع بدنه! عورة فينبغي ان تيالغ فى ستره بتعدد الثياب واما الرجل 
قد س كدلاك . 
( الثالث ) - قد دات صحيحة زياد بن سوقة على جواز الصلاة فى الثوب 
الواحد وازراره ت#لولة وهوها مرسلة ابن فضال » ودات رواية غياث بن ابرا هبم على 
النهي عن ذلك اذا ل ن عليه ازار ونحوها رواية باهم الاهري » والاصحاب هنا 
قد صر حوأ باستحاب زر الازرار وكراهة حاها جمها بين الاخبار المذكورة » وظاهر 
اطلاق عبائر جملة منهم كاطلاق الأخبار الجوزة جواز ذلك وان استازم ظبور العورة 
حال الركوع لاصلي وغيره . ولا يخاو من الاشكال لا على من اشتراط صحة الصلاة 
بسكر العورة » قال الشيخ فى الخلاف على ما نقله فى الى ؛ جوز فى قيص وأن لم 
يزره ولا يشد وسطه سواء كان وأسع الميب أو ضيقه » ثم نقل صحيحة زياد 'ن سوقة 
على اثر هذا الكلام ثم قال ولا تعارضه رواية غياث ثم اورد الرواية وحهلها على الكراهة 
وقال الحقق فى المعتير : ولو كان جيه وأسما حيث أو ركم بانت له عورته لم جب سار 
ذلا و كانت صلاته ماضية وقد روى ذلا رجل عن الي عبدالل ( عليه السلام ) ثم نقل 
مرساة الحسن بن علي بن فضال التقدمسة . ونسج على منواله العلامة فقال فى المنتعى : 





ج؛7 (هل جوز الصللاة مع ظرور العورة حال الركوع 7 ) ا 





ول سنا يصلي الرجل فىةٌ.يص واحد وازراره ماولة واسع اليب كان او ضيقه رقيق 
الرقية كان أو غليظ, كن يه مكار ام لم يكن ؛ وقدروى حل الازرار زياد بن سوقة 
ثم ساق الرواية الى ان قال : ولو كان اليب واسعا تظور له عورته لو ركم ا جب سكخر 
ذلك عن ننفسه وكانت صلاته ماضية لان المقصود تحريم نظر غيره الى عورته » ويؤيده 
ما رواه الشييخ ( قدس سسره ) ثم اورد مسلة 'بن فضال . واطلا ق كلام الاصحاب 
(رضوان الله علييم ) وكذا الصحيحة المدكورةوامرسلة تس'عد على ما ذكراه إلا انه قال 
فى الذكرى فى «وضم آخر غير ما قدمنا ذه : لاب زر الثوب اذا كان لاتبدو 
العورة مئه حسمأ افتى به الشيخ (قدس سيره) وهو فيرد اية زياد بن سوقة عن الي جعفر 
( عليه السا 0 3 ثم ساقالرواية ,2 نمقالواشتْرطنا عدم بدو العورة وأو في حين + ما لاختلال 
الشرط وفىروابة مد بن مسلم عن انيع بدالله (عليه السلام) )١(‏ «اذاكان القميص صفيقا 
والقباء ليس بطويل الفرج فلا بأس » ولو برزت العورة حين الركوع لاناظرين بطات 
الصلاة حينئد ... وأو برزت المدلي لا اغيره فالافرب البطلان اذا قدر رؤية الغير أو 
حاذى الوضعء واطلق فى المتجر الصحة اذا بانت له حال الركو ع . والاقرب الا كتفاء 
بكثافة الاحية المائعة منالرؤية » ووجه المنم انه غيرمعرود في السئر كا مس . ( فانفات ) 
روى غياث » ثم ساق الرواية ثم قال١‏ قات ) حملبا الشيخ ( قدس ميره ) على الاستحيراب 
مع امكان هلما على ما تبدو معه العورة » ويؤيد حمل الشيخ مارواه إراهم الاجري 
عن اني عبداشه ( عليه السلام ) ثم ساق الرواية كا قدمناه . انتعى 

١‏ اقول : والتحقيق عندي فى هذا القام هو أنه لما قام الدايل مر خارج على 
وجوب سر العورة فى الصلاذ والتبادر فىجميع واجباتبا منقيام وقعود وركوع وسجود 
وو ذلت فالواجب جلهذه الاخبار على ما تنجتمع به مع تلك الادلة » ولا معنى لاستثناء 
رؤية الصلىي نفسه دون غيره اذ وجوب متر العورة ليس باعتبار وجود الناظر بالقعل 


)01( الوسائل الباب ب؟؟ من لياس المصل 











سس لام ل ( ما ستحب ستره للرجل ) ج72 
ونا هو بافتيار أن ار كن نم3 نأظلر اسكان براها وإلا لكان المصلى في الظلام او فى 
بيت يغاق عليه تصح صلانه وليس كذلات اجماعا . فما ذكره الشبيد ( قدس سره ) من 
هذا التكلام الاخير هو العتمد إلا ان أكتفاءه بستر الاحية ضعيف لا ينبني ان يلتفت 
اليه ما اشار اليه » وحينئذ فلابد من تأويل صحيحة زياد بن سوقة واخراجبا ع نظاهرها 
وخل النعي فى رواية غياث على ظاعرها من التحريم ونحوها رواية أبراهيم . وما بدعونه 
من أن افظ « لا ينبغي » ظاهر في السكراهة اصطلاح عرفى بين الناس وإلا فقد عرفت 
ف غير موطع أن استعاله في التحر 3 ف الأخبار اذثر كثير إلا انه يجب تقييد التحريم 
ما اذا استلزم ظبور العورة وعلى هذا فبحمل الخبران الجوزان على عدم ظبور العورة » 
وعلى ذلك مجتمع الاخبار وتتفق مع تلاك الاخبار الدالة على شرطية الستر في الصلاة يي 
لا فى ٠‏ ويؤيد ما قلناه من انع مس <ل الازرار حال الصلاة حديث زياد بن المنذر عن 
أبي جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ وفيه ان حل الازرار فى الصلاة من عمل قوم اوط . 
( الرامع ) - قال في الذكرى : الافضل للرجل سر ما بين السرة والركة 
وأدخاها فى السثر » للخروج عن الخلاف ولانه نما ستحى منه » وسكر جيم البدرن. , 
افضل واارداء كل والتعمم والتسرول ام لما روى عن النبي ( صلى الله عليه وآله) (؟) 
« اذا صلى احدم فليلبس ثويه فان الله احق ان ينين له » وروى (©) « ركمة 
إسراويل تعدل اربعا بغيره © وكذا روى فى العامة (4) . انتهى . ولعله اشار بالروابة 
فى العامة الى ما قدمنا نقله عن كتاب مكارم الاخلاق » والظاهر ان هاتين الروايتين 
اء! ها من طرق العامة لعدم وجودها فى كتب اخبارنا » قال شيخنا المجاسي ( قدس 
سره ) بعد نقل روابة المكارم المذكورة : الظاهر انهذهالرواءة عامية وببا استند الشبيد 
( قدس مره ) وغيره من ذكر استحبابها فىالصلاة ول أر فى اخبارنا ما يدل علىذلاث 
(1) الوسائل اللاب مم من لياس المصلى . (م) الميذب ج ١‏ ص عع 
() د(4) الوسائل الباب ع من لياس المصلى 





ج١7‏ (ما حو ستره ارعل.) سس لوم ل 
نعم ورد أستدياب العامة معألا فى أ بار كثيرة )0 وحال الصلاة من حل تلاك 
لاحوال 3 وكذا ورد مساك اكترة الثنا ب فى الصلاة 69 وي مهأ 2 وض من ألزينة 
تدخل تحت الآبة » ولعل هذه الروابة مع تأبدها با ذكرنا تتكني في اثبات الم 
لاستحيابي : وككن أن شال انه اتيب بالتواضع والتذلل ولذا ورد ف إعضص الاخيار 
لااهس قثو لعل الحو طُّ عدم قعرك استحيا 5 ىُْ خصوص الصلاة إلى بليسبا بقصد انها 
ل ال. 
دما من 0 » فان اثنات ا الشرعية الى ىش 0 طُ 1 تمال 5 وقد 
مه رك الآنات والروايات باانهي عن القول عليه عر وحدل تعير ظٍِ والزجر عَنْ ذلاك 
5 والحك بالاستحياب عثل هذدار واياتالما م اومعا نمام هذه التخرجات جازفة ضة 
32 احكايه سيعوانه 4 وجرد كون ذلاك الاستدراب لا دثرتب على 2 العقاب لاوجب 
لتساهل اذ الكلام قي انه قول علية (عز وحل ( عكر ع فيد خل ء#ت النواعم 
أنشديدة اأستفقيضة قُِ الياب ومن هنا كرتب عليه العقاب ”ا ليا على على اولى الالياب 
؛لى ان 8 أدعاد من استحياب كثرة ااثياب قَ الصبلاه ا قب عايه ف حير من الاخبار 
5] تقدم القول في ذلك » وغاية ما رعا يدعى حكاية الصلاة فى وبين او ثلاثة مثلا اما 
لهس بذاك وأنه الافضل فالظ'هر بل المقاوع 4 عدمه ه لعم ورد ذلاك في المرأة كي 
قدم . وبالجلة فالمستفاد من الأخبار التقدمة استحباب الصلاة في الثوب السائر ليع 
بدن من القميص ونحوها ولو ستر اسافله خاصة واما الافضل فوضع شي' حلى اعاليه 
الافضل م | إسثره كلا دن رداء وازار وتموها 3 م 3" نْ وكل ما كان أوسم فبو افضل 
تى ينتعي الامس الى تنكة السسروال والحبل ونحوها . 








سس ع الت ) هل كني كل سائر أو وب الثوب عند الامكان + 1( 3 ٠.‏ 





امكن من حشيش ونحودواها الخلاف مموجوده » ثم على الاول فول يغرق في.! عداه ام لا 
بل شخير ؟ وتفصيل الكلام فيالمقام انه قد اختلف الاصحاب فيالسألة فالمشبور ‏ واليه . 
ذهب اأشيخ واءنادر بس والفاضلان والشبيد فيالبيان أنه شخير بينالثوب والحخشيش 
والورق والطين وليس شي" من هذه الثلاثة مقيداً حال الضرورة , كذا نقله شيخنا فى 
كتاب تحار الاثوار » وف الذخيرة ان المشبور النسوب الى هؤلاء المذكورين اعا هو 
وجوب تقدم الثوب ثم التخيير بين الثلاثة المذكورة » ويؤيده ان الذي في البيان امأ 
بساعد ما نقله في الأخيرة » وعبارة العلامة فى الارشاد ظاهرة في التخيير مطلقاء وهو 
ظاهر شحنا الشبيد الثاني فى الروض » وكذا في القواعد على ما نقله عنه في الذ خيرة 
وظاهر عبارثي الممتبر والنتهى التخيير فى الاربعة الذكورة يا نقله شييخنا الجاسي » 
وذهب الشبيد في الدروس الىوجوبااثوب ومع تعذره فشكل ماسر العورة وأو بالحشيش 
وورق الشجر ومع تعره فيالطين » وذهب فى الذكرى الى التشيير بين الثوب 
والحشيش والورق فان تمذر فبالطين وقد تلخص من ذلاك ان فىالسألة اقوالا أربعة . 

والذي وقفت عليه من الاخبار التعاقة بهذه المسألة محيحة حلي بن جعفر عن 
اخيه موسى ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « سألته عن الرجل قطع عليه أو غرق متاعه فق 
عرياناً وحضرت الصلاة كف يصلى ؛ قال ان اصاب حثيشا يستر به عورته انم صلاته 
بالركوع والسجود وان لم يصب شُيدًا سر به عورنه اومأ وهو ألم » . 

احتج القائلون بالقول الأول وهو التخيير بين الاربعة يحصول المقصود منالسخر 
وارواية علي بن جعفر امذكورة وحديث « الثورة سترة » كا تقدم فى آخر كتاب 
الطهارة (؟) كذا ذكره شيخنا الشبيد الثاني فى الروض . 

واستضعف هذا القول فى الدارك ليله الى ان هذه الاشياء انما جوز بتعساهر 
الثوب ٠‏ والظاهر انْ وجبه هو دعوى ان المتبادر من الساتر فى الاخبار اما عو الذوب 


6 الوسائل الياب .ه من لباس المصبلى (عاج وه ص إمهة 





7 ) دل يكنى كل سائر أو يجب الثوب عند الامكان 7 )4 لدوم لس 


ورواية « الئورة سكرة 4 ضعيمة ومعالاغراض عن ضعفها الامالاق اع حمل على الافراد 
الغالبة الشائعة دون الفروض النادرة كا تغرر في غير مقام » ورواية على بن جعفر 
لا دلالة لها على التخيير مع وجود الثوب أذ موردها عدمه . 

ومن ذلاك بعلم دايل القول 0 حوب الوب ُ التخيير بين الثُلانة الياقية مع عدمة 
وهو القول الثاني » وتقر بب الاستدلال أنالتيادر ءن الام بالسائر هو الثوب فلا#وز 
غيره مع وجوده »2 ومع فقده فوحه التخبير بين ااثلاثة الصحيحة اللذكورة تحمل ذكر 
الحمشيش فى اوها على القثيل كأ يشير اليه قوله فى آخر ها « وآن لم يصب شيا سر به 
عورته » مما يدل على !٠‏ هو اعم من الحشيش » وقد عرفت من الاخباران النورة سكرة » 
و بذلاك شبت التخمير بين الاذر اد الثلاثة مد فقد الثوب . 

وككن المناقشة فى دعوى تبادر ثوب من الامس بالساتر بان التبادر اعا هو 
التغطية على وجه لا عكن النظر اليه » وال بالتسكر بالحشيش فى الرواية وقم تابما 
لاسؤال وهو تمر الثوب وذلاك لا يقتفى عدم حواز السكر به عند امكان الثوب . 

وعكن دفعه بان انكار دعوى تادر الثوب ءن السائر يجازفة ظاهرة اذ لاريب 
أن ما جرت .ه العادة بعد وقت الشكليف بل منذ خلقت الذينا اعا هو السئر بالثياب 
ودعوى خلاف ذلك مياهتة لا ين الاصغاء لها . وام ما ذكره بالنسية الى الرواية 
فيكفينا فيها عدم الدلالة على التخيير مع وحود الاوب فان هذا القائل أعا يستدل بها على 
التخبير فى الثلاثة بعد فقد الثوب كا عرفت . و بذلك .ظبر لك قوة القول الثاني . 

واستبعد فى المدارك مساواة الطين الورق والمشيش كا هو مذهب أصحاب 
القول ااثاني » ولم يذكر وجه البعد فى ذلك مع دلالة اخبار النورة على !اسكر به والطين 
مثله » ولا وجه لتقديم ااورق والحمشيش عليه يا بدعيه . وكلامه ظاهر فى اختيار 
ما ذهب اليه الشبيد فى الدر وس كا تقدم . 











٠ 
دجس 0 لو استر الصلى بالطين فبل ركم ويسجداوبوى 41 جلا‎ 








آَم وأما بالنسبة الى تقدم الورق والحشيش على الطين فبعدم فهم الطين من السائر على 
الاطلاق ما ذكره فى الذكرى وبقوله تعالى « خذوا زينتم عند كل مسجد » )١(‏ 
والطين لا بعد زبئة . وفي الثاني ما لا يخنى . 
والحمشيش قدص بدريحة عل بن جعهر ان 4 وأما عل عدم حواز الطين مع وح<ود 0 
من الثلاثة للذكورة فما عرفت من عدم انصر اف الافظ اليه . 

واعغرضه شحنا الشبيك فياروض فقال 1 والتحقيق ان حير على بن حعفر ظاهر 
فق فاقل ثوب قلا م الاحتجاج ده علي التخيير دنه وسن الثوب 4 وما ذه من المدة 
عل تقدعها على الطين ات في تقدم الثوب على غيره والزينة كا لا تتناول الطين »ذا 
لا تكناول الحشيش ووه : انتهى وهو جيك ٠.‏ 

اقول : والسالة لذ ماو من شوب الاشكال إلا ان الاقرب بالنظر الى الصحيحدة 
أذ كورة هوو<وب تقدم اليو لكو نه هو التبادر والفرد الشائع المتعارف من السائر 


ومع تعذره فالتجيير بين كل ما حصل به السثر وأو بالطين لا خبار النورة اف العام 1 


فروع 
( الاول ) - لو استثر بالطين مع وجود غيره فبل يصلي قامأ نر لوع وسجود 
ام يصلي ايماه ؟ قال فى الذكرى : وفيسقوط الاماء هنا نظر منحيث اطلاقالسترعليه وءن 
اباء العرف . وايد بعضبم ترجيح الاعاء بان الظاهر من الادلة تعين الاماء عند تعذر 
الثياب وما جري مجراها كالمشيش ٠‏ والاقرب عندي هو ااصلاة قائما بركوع وسجود 
ذان الشرط في صحة الصلاة كذلاك هو سئر العورة والفرض حصوله بالطين استناد؟ الى 
اخبار النورة كا عرفت . وما ذكره فى الذكرى من أباء العرف لا معنى له بعد دلالة 


(1) سورة الاعراف الآبة بوم 








ع7 ( أو وحد الماري حفيرة مكنه الركوع والسجود فيها) سيس اله منسسم 
الاخبار على حصول الستربه وحصول الشرط بذللك , وما ذكره ذلاك البعض مدخول بان 
لمغهوم من تلاك الاخبار- كا سيأتي قريم) ان شاء الله تعالى هو انه ينتقل الى الاعاء ما لم يود 





دارا قورت ومنما صحيحة علي بنجعفر ‏ وفيبا د وان يدشيئًا يسئر به عورتهاومأ» 
وصحيحته التقدمة )١(‏ فائها صريحة كا ترى في ان العاري ينتقل الى المشش » ُ قال ؛ 
دفان لميجد شيئا يستر به عورنهاومأ وهو قالم » وأكثر الاخبار انما تضمنت العريان وانه 
إصلياعاء من غير تعرض للتعليق على عدم وجود شي" » وبالجلة فان دعواه ظبور :وقف 
تعين الاعاء على عدم ااثياب وتهوها من الحشيش دعوى عارية عن الدليل بل هو على 
خلافها واضح السبيل . 

ثم انه على تقدير الستر بالطين فبل يشترط فيه خفاء اللون والحجم معأ ام يكني 
خفاء اللون : ظاهر الشبيد فى الذكرى الاول وقيل بالثاني وهو الاقرب اذ الظاهر من 
اخبار سكر النورة التي هي المستند فى المقام انما هو سر اللون خاصة . 

( الثاني ) - قد صرح جمع من الاصحاب ( رضوان الله علييم ) بانه لو وجد 
العاري حفيرة يكنه الركوع والسجود فيها وجب عليه ذلك » واستدلوا عليه بما روا 
الشيسخ عن ابوب بن نوح عن بعض أصحابه عن ابى عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : 
« العاري الذي ليس له ثوب اذا وجد حفيرة دخلها وسجد فيها وركم » قال الحقق 
في المعتبر:فاقد الستر لو وجد حفيرة دخلبا وصليقاا وركم وسجد » وقالااشيخ يدها 
ويصلي قأعا ولم يعمرح بالركوع والسجود » وهو مبنى على قوله وجوب القيام مع امن 
المطلع » ومنع ذلآت جمع من الجبور ثمن اوجب الصلاة جالسأ (") لان السائر لا يلتصق 
يجلد المصلي جر ى جرى عدمه . لنا - أن السئر يحصل|أنع عن المشاهدة ولا نإ ا نالتصاق 

السائر شرط ويؤيد ذلك ما رواه ايوب بن نوح » ثم أو رد الرواية الدكوزة. 

(ى) ص وس 2202 (م) الوسائل الباب .من اراس المصلى 
(0) المغنى ج ١‏ ص بوه والمبذب ج ١‏ ص 16 





هم ( لو وجد العاري حفيرة يمكنه الركوع والسجود فيبا  )‏ بج , 








اقول : وعندي في هذا الح اشكال لان المتبادر من الاخبار ان سكر العورة 
الواجب في الصلاة انما هو عبارة عن وضع شي" عليها بحيث حول بين الناظر اليها وبين 
رؤبتهاء ويؤيده الاختلاف فى سثر الحجم والاتفاق على تجرد ستر اللون » وهذا هو 
المتبادر .من الساتر في الاخبار وفىكلامهم » لا أنه عبارة عنوضعالانسان نفسه في مكان 
«قسم لا براه احد وان كانتعورته مكشوفة » وإلا اصحت صلاة منصلىعاريا فى دار 
مغلقة عليه إو بيت مظل لا يراه احد والظاهر انه لا خلاف فى عدم جواز ذلك » ولا 
ريب أن الحفيرة المشتملة على الخلا يحدث بر كم ويسجد ويجلس فيها من قبيل ما ذكر ناه 
وأن تفاوت الانساع قلة وكثرة . واما قول الحقق (قدس سسره) في ماتقدم من كلامه: 
لنا ان السئر بذلاك محصل المنع عن المشاهدة ولا نسم ان التضاق الساتر شرط ‏ ففيه انه 
لتم لجاز الصلاة فى البيث المغلق والظلام كاذك ناه لصدق ما ذكره على ذللك . و كأنه 
اعتمد على هذا التعليل الواشٍ اضعف الرواية عنده لعلها مؤيدة دون ان تكون دليلا 
وفبه ما عرفت » على أن من الظاهر انه لو جاس احد على رأص هذه المفيرة فى قبلة 
المصلى ترأي قبله البنة لاخلا" الذي يركم ويسجد فيه » نعم لو كانت المفيرة ضيقة على 
وجه تلتصق بالبدن يحيث يقف فيها ويوى' اعاء امكن سئر العورة بذلا » ولمل ذلاك 
مآد الشييخ ( قدس مره ) ولذا لم يذكر الركوع والسجود فى المفيرة . 

وقد نقل ابن فهد فى كتاب الموجز قولا بان الصلاة في المفيرة بالاعاء وهذا 
القول هو الانسب عا ذ كر نا ء ولعل قائله نظر الى ما قلناه . 

إلا ان الاشكال في الخير المذكور » وبالجلة فاني لا اعرف لاعمل بالخبر المذكور 
وج مع خا لفته لاقواعد المستفادة من الأخبار إلا ان يكون هذا الموضع مستئنىمنو جوب 
سكر العورة في الصلاة . وال سبحانه ؤقائله اع يحقيقة الال . وم أر من تيه لما ذ كرناه 
من اصحابئا (رضوان الله علييم ) علىان في الخبر المذكور ايضا اشكلا آخر إأر من ثليه 
له ولانبه عليه » فانظاهره انه مع تمذرالثوب وحصول اللنيرة فانه يصلي في المفيرة على 





ث7" ( هل يجب الاستتار بالوحل عند الضرورة 04١‏ دهم 


الوحه المذ كور وان وود ساترا من حشيش ووه مع ان صريحيددرة على و حعفر المتقدمة 





في صدر المسألة دلت على انه في هذه الصورة نتقل الى السئر بالمشيش ونحوه وعلى ذلاك 
فتوى الاصحاب ( رضوان الله علييم ) كا عرفت » وظاهر المع بين الخبرين يقتي 
التخير بين الاممءن وان الصلاة فى الحفيرة عخزلة السائر من حشيش ونحوه » وظاهر 
الاصحاب حمل الهفيرة مرئية متأخرة عن الحشيش ووه حمل اطلاق هذا الخبر على 
ما تقدم فى صحيدة علي بن جعذر من الستر بالمشيش أولا . والظاهر أن ما ذكرنا من 
الجع بالتخبير اقرب إلا ان حمل صحيح علي بن عفر على عدم وجود المفيرة . 

وظاهر الحقق في الشزائم ب وهو ظاهر السيد السند ايضا في المدارك ب اطراح 
الخيرالمذكور والانتقال الىالاعاء بعد فقد الساتر مجميع انواعه » وعلل ذلاك فىالمدارك 
بضعف الخبرالمذكور والالتفات الىعدم نصسراف لفظ الساتر الىالحفيرة . وبالججلةفااسألة 
كاعر فت لا تخلو من شوب الاشكال . والله العالم . 

( اثالث ) - اختلف الاصحاب ( رضوان الله علييم ) في مالو وجد وحلا 
فهل يجب نزوله والاستتار به ام لا؟ قال في المعتبر : لو وجد وحلا او ماء كدراً بحيث 
لو نزله سر عورته لم يجب نزوله لان فيه ضرراً ومشقة . وقال فى الروض : ولو وجد 
وحلا او ماءكدراً فالمشبور وجوب الاستتار بها . وقال فى الذكرى : ولو وجد وحلا 
ولا ضرر فيه تلطخ نه وأو جد إلا مأه كدر ] “انكر به مع أمكانه 2( م تقل عن الممتهر 
انها لا يجبان المشقة والضرر . 

والقائلون بالوجوب اختلفوا فقيل أن الو<ل مقدم على الماء وان لم يسثر جم 
لانه ادل في مسمىالسائر واشبه بالثوب والطينالقدمينعلى الاء . واستظهره فى الروض 
وقيل بتقدعها عل الحفيرة » وقيل بتقديم المثير ه على الاء المكدر و ل الطين عنه » 
وقيل بتقدم الاء السكدر على الثيرة مطلقا ».وقال اءن فهد فى موحزه : ولو وجد الجيع 
قدم المشيش وورق الشجر ثم المفيرة ثم الماء السكدر ثم اللين ويوى" فيالاخيرين . 








عه 4ت ( كفية صلاة العاري »4 ج؛7 





وفصل شين الشبيد الثاني فى الروض فقال : والتحقيق أن السجود المأمور به 
فى المغيرة ان كان هو العبود اختياراً فهو دال على سعة المغيرة وحينئك فيبعد تقدعبا 
عليها مع امكان استيفاء الافعال بها فائهها حيناف الصق بالساتر والمفيرة اشبه بالييت 
الضيق الذي لا يعد ساتئراً فتقدعها عليها اوضح » بل الظاهر ان الوحل مقدم عليها 
مطاقًا لعدم منافاته لاستيفاء الافمال . واما الماء اسكدر والحفيرة فان مكن من السجود 
فيها ففيه ما مس وان تمكن فى الماء خاصة فهو اولى بالتقديم وكذا لولم يتمكن فيهيا. ولو 
مكن فى المفيرة دون الما ففي تقديم ابعها نظر من كون الماء الصق به وادخل في الستر 
ومن صدق السكر في الخلة وامكان الافعال وورود النص على الحفيرة دونه والاثماق على 
وجوب الاستتار بها دونه فتقديها حينئذ اوجه » ولو لم يعتهر فى الصلاة استيفاء الركو ع 
والسجود كصلاة الخوف والجنازة سقط اعتبارهذا الترجيح » واولى من الحفيرة النسطاط 
الضيق اذا لم مكن ابسه . انتهى . وفيه تأبيد لما ذكرناه من ان المتبادر من الساتر انما 
هو اللاصق على البدن . 

اقول : لا ين ان الكلام فى هذه الفروع المارية عن النصوص مشكل » والذي 
ورد في هذا الباب يا عرفت رواية علي بن جعفر ومسملة ايوب بن توح , والاولى 
وان دات على ان مرتبة الاعاء اما في بعد عدم وجود 0 يسثر به عورله إلاارن 
انطلاق السائر فيها الى ماذكروه من الوحل الذي هو عبارة عن الماء والطين وكذاك 
لملء اللكدر محل اشكال , والاحكام الشرعية انما ترتب على الافراد المتبادرة من 
الاطلاق السكثيرة الدوران فى الاستعال دون الفروض النادرة . واما الثانية ققد عرفت 
ما فيها . والله العالم . 

( السألة الخامسة ) - لا حلاف بين الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) فىانه متى 
لم جد ساتراً فانه يصليعر انا ولا نسقط الصلاة عنه بفقد السائر » وانما الخلاف فيانه هل 
بصلي قأم) مطلقً او جالس .طلقا او امع امن ألطّلع وجالس) مع عدم اقوال اشبرها 











اج 7 | كينية صلاة العآري » شنا ا اواسه 


القول الثالث ونقل عن السيد امرتغى ( رضي الله عنه ) انه يسلي حال دان 2 
اللطلع » وعن أبن ادريس انه يصلي انما مومئًا في الحالين . 

والاصل فى هذا الاختلاف اختلاف ظواهر الاخبار » ومنها ما رواه فيالكافي 
فى الصحيح عن زرارة )١(‏ قال : « قلت لاني جعفر ( عليه السلام ) رجل رج من 
سفيئة عريانًا او سلب ثيابه ولم يجد شيئاً بصلي فيه ؟ فقال بصلى اباء فان كانت اخرأة 
جعات يدها على فرجبا وان كان رجلا وضع بده على سوأته ثم جاسان فيومثان اعاء 
ولا يسجدان ولا بركمانفييدو ما خلةها تنكون صلاتها برؤوسهما » قال وانكانا فىماء 
او حر لى لم يسجدا عليه وموضوع عنها التوجه فيه بومثان فى ذلك أعاء ورفعها توجه 
ووضعها » ورواه فى الفقيه (؟) الى قوله : « برؤوسها » وزاد « ويكون سجودها 
اخفض من ركوعها 6 . 

وروى الشيخ عن عبد اللّه بن سنان عن أبي عدأ ( عليه السلام ) (*) قال : 
« سألته عن قوم صلوا جماعة وهم عراة ؟ قال يتقدمهم الامام ركتية وبملي بهم جاوساً 
وهو جالس © ووه موئقة اسحاق بن عمار الآنية في القام () وال بالجلوس في 
الجاءة يقتضي وجوبه مطلقاً إذلا يعقل ترك الركن لتحصيل فضياة الجباعة . 

وروى الشيسخ فى التبذيب فيالصحيح عن علي بنجمفر ... الحديث » وقد تقدم 
في صدر سابق هذه السألة وفيه ‏ اومأ وهو قام » . ا 

وروى فيالفقيهم سلا (ه) قال : « وروى فيالرجل مخرج عر يان ا 
انه يصلي عر يان قاما ان لم يره احد فان رآ احد صلى جالسا » . 

وروى الشيخ في الصحييح عن ابن مسكان عن بعض اصحابه عن ابي عيدالله 
( عليه السلام ) (5) « ف الرجل يخرج عريان فتدركه الصلاة ؟ قال يصلي عريانا فام) ان 

)اج وص حور رس) الوسائل الباب وه من لباس المصلى (4) ص 46 





شم + بست ( كينية صلاة العاري ) 29 








لميره احد فان رآ احد صلى جالسا » . 

وروى أحهد بن ابي عبدالله البرقي فى الحاسن في الصحيح عن عبد الله ن مسكان 
عن أبي حعقر ( عليه السلام ) )١(‏ « فى رحل عريان ليس معه ثوب ؟ قالاذا كان حيث 
لا براه احد فليصل قاما » . 

ونقل شيخنا ال جلسي روح اله روحه (») عننوادر الراوندي انه روى باسناده 
عن موسى بن جعفر عن آبائه ( عليهم اأسلام ) قال : « قال علي ( عليه السلام ) في 
العريان ان رآه الناس صلى قاعداً وان لم بره الناس صلى قاكا 6 . 

وروى فى قرب الاسناد عن السندي بن حمد عن الي البختري عن الصادق عن 
ابيه ( عليها السلام ) (*) ول : « من غرقت ثيا به فلا بذعي له ان يصلى حتى يمخاف 
ذهاب الوقت يبتغي ثيابا فان لم جد صلى عريانا جالسا وى“ اعاء ويجعل سجوده اخفض 
من ركوه » فان كانوا جماعة تباعدوا في الجااس ثم صلوا كذلاك فرادى » . 

وفي رواية تهاعة () 2 عن من ليس معه إلا ثوب واحد واحنب فيه انه بهلي 

عريان قاعداً ويومي" » كذا في رواية اكافي وف التبذييين عوض « قاعدا » « قاء) » 
وفى رواية جمد بن علي الحلي زه) فى من كان كذلاك « مجاس مه أ ويصلي ويومى 
أعاء » وقد تقدمتا في مسألة جواز الصلاة فى النجاسة مع تعدر السا: ثر وعدية مراع 
7 تاب الطبارة (5) 

هذا ماوقفتعليه من اخبار المسألة وي كا ترى - ما بين مطلقفيالقيام ومطلق 
ف المار س ومفصل بين امن الالع فيقوم وعده فيجاس وي أكثر اخبار المسألة يجب 

مخصيص الاطلاقين المدكورين بها وبه يظهر قوة القول المشرور . 

2 (و) الوسائل الباب .4 من لاسالمصلل 0 «) الحارج م١‏ الصلاة ص ٠ه‏ 
(م) الوسائلالباب عم من لبأس المعلى 
(؛) د(ه) الوسائل الباب 4 من التجاسات (5)ج وص .وم 





جك ( كنية صلاة الماري ») , دس ل 
قال فى الدارك : وا<تمل!!صنف في المتير التخيير بين الاعسبنأدتضعافا للرواية 
المفصلة . وهو <سن وان كان المشبور أ<وط , 

أقول : العجب نه ( قدس سيره ) أنه قدم فى صدر اإسألة ما يدل على اختياره 
القول بالتفصيل حيث انه بهد نقل الاقوال الثلاثة وي القول بالتفصيل اولاثم قول 
الرئشى بااصلاة جالسا مظلدا م قول ابن ادزيس بالصلاة قا مالقا - قال : والعتمد 
الاول فان فيه حهما بين القولين الاخر بن وهو صريح فى فتواه بالقول ااذكور فكيف 
عدل عنه هنا الى التخيير وجعل القول بالتفصيل طريق الاحتياط ؟ والسكلام فى مقام 
وأعد ل نامو بشي <ريت ان نان مصيدة ارو كان و انالك داه 
وامكن الجواب بان ابن مسكان من اججدت العصابة على تصحيح ما يصح عنه فلا يضر 
حديثه ما اعثراه منالضعف بعده ا ضر دوا به فىامثاله الا أن رواية الحاسس كم دربت 
صحيحة السند بلاريب فانه روى الخبر فيه عن أبيه عن أبن ابي عمير عرن ممد بن 
ابي جزة عن غبدالله بن مسكان » واستبعاد رواية ابن مسكان عن اني جعفر ( عليه 
السلام ) بعيد فان الطبقة لا تاباه وان كان انما عد فى اصحاب الصادق ( عليه السلام ) 
وبالجلة فالقول بالتفصيل هو المعتمد للروايات الذكورة . 

ويخبئي التنبيه هنا على امور بها ينم الكلام فى المقام ونتضح المسألة يجميع ماغي 
عليه من الاقسام : 

( الاول ) س ظاهر الاخبار الماصلة أنه يصلي قام) مم عدم المطلم حال دخوله 
في الصلاة وان جوز بي احد بعد ذاك » للكن لو اتفق بي" احد بد الدخول 
فالظاهر انه ينتقل الى الصلاة جالسا : وإلا فلا وجه لاتفصيل المذكور اذ مناط القيام 
هو عدم المطلع ومناط الماوس وجوده ولا يعقل الفرق باعتبار الدخول وقبله وهو ظاهر 
ولم اقف على من تعر ض لذلاك والظاهر انه لا اشكال فيه . 


( الثاني ) - الظاهر من صحيحة زرارة ورواية اي البخئري ان الاعاء بالرأس 





محاقع اد (كفية صلاة الماري ) جم 








وتال فى المدارك ان الواجب الااء فى الحالين ار كوع والسجود بالرأس ان امكن والا 
فبالعيئين , والظاهر أنه مستنبط من حك صلاة المريض وإلا فالروايات المذكورة لااشارة 
فيبا اليه أذ الظاهر منها انما هو ما قلناه . واوجب الشبيد فى الذكرى الاممناء فيها 
ساب الممكن يدث لا نيدو موك المورة وأن مل السحود اخفض رافظة على الترق 
بدنة و ينا ركوع : واحتمل وحوب وضع اليدين والركيتين وابهايالرحلين فى السحجود 
على السكيفية العتبرة » قال في المدارك : وكل ذلك تقييد انص من غير دليل » نهم 
للا لمعك وحوب رفع شي ا عليه أقوله ) عليه به السلام 0 ى صحيددة 2 ماران 
الواردة ىْ صلاة امرض )0 (١‏ : ويضم وحديه فىالغر يضة على 7 امكنه من شى . . انتهي ٠.‏ 
اقول : اما ما اعغرض به على كلام الشبيد ( قدس سره ) من أنه تقييد لانص بغتر دليل 
شبد ْ م عدأ خقض ارأس لاسجود قانه قد صرح يه فىالفقيه فى آخر صحردوة 0 
المتقدمة كاذ ْ ناه وفي رواية بي الييخخر ي فلا برد م ذه فيه . وأما ماذكه من 
لا تيعك وحوب رقم 8 العندوك عليه قدية انه لعيك أذ الاستناد فى ذلا الى الصحيحة 
لذ كورة قاس لا يوافق اصوانا فان احكام المريض لا الأسعدب هنا والروايات الواردة 
فى المسألة عارية عم ذه 3 وحيائك فرد عليه م أورده على الشبيد ) ودس مره )من 
أنه تقييك لانص لعير دليل . 

( اثالث ) ب المستفاد من الاخبار وكذا من كلام الاصحاب ( رضوان الله 

عليوم ( أن الاعاء فى حاام تى القيام والماوس على وحه واحد ععى أنه م ٠‏ رن قيام مع 
القيام ذدن حاوس رين 6 ونقل شيخنا فى الذكورى 0 شر مده السيد 
حميك الدين أنه كان شوى داوس القائم لبوق لاه ود حالسأ استئادا الى كونه 
حيائك أرب الي هيئة الساحد فيدخل 02 5 ثاتوأ مئةه مأ استطعم 24 2( ورذه حلة 

من المتأخر ين بانألوجوب حينئك انتقل الىالاعاء فلا «عنى لاتكليف بالممكن من |أسجود ٠.‏ 


(01) 12 ضصامء؛ (0) ج ؛ ص بام 








ج, ( وجوب محصيل السائر ) جنو ونه 





اقول : ويرده صريتا قوله ( عليه السلام ) في صحيحة على بن جعفر المتقدمة ( أومأ 
وهو قاأم 6. 

تى الكلام فى حال التشبد لو صلى قاما هل يتشهد من قيام او يجلس في موضع 
التشبد وبتشهد ثم يقوم ؟ لم اقف ىكلام الاصحاب عل ذكر لهذا الفرع » والاخبار 
التقدمة مطلقة لا دلالة فيها على شي" من احد الامربن » ويمكن القول وجوب الجاوس 
فى موضع التشبد ثم القيام لأن الاماء في الر كع والسجود كاكا او 1 اما صير اليه 
مافغلة على ستر العورة والتشبد جااسا لا يناني ذلك ارث لم يؤكده فلاوجه لسقوط 
الجاوس البتة . إلا ان السألة بعد غير خالية من شوب الاشكال , 

(الرا بع ) -- قد صرح الاصم<اب بانه يجب شسرأء الساتر بثمن الثل أو ازيد 
مع التسكن . ولو اعير وجب عليه القبول للصول الكنة التي هي المدار فى الوجوب 
وعدمه ؛ والظاهر انه لا خلاف فى ذلك . ولو وهب له فتقل عن الشيخ (قدس سره) 
وجوب القبول وضعفهالملامة فى التذكرة بان يستلزم اإنة ورده جملة من تأخر عنه بالضعف 
أصول المكنة 5 تقدم والظاهرانه لا خلاف فيه كا تقدم 6 )١(‏ والظاهر ان ما استيد 
اليه فى التذ كر ةقد تبع فيه العامة يأ إشعر به كلامه فىاأنتهى حيث قال : أما لو وجد من 
مبه الثوب قال الشيخ جب عليه القيول خلافا لبعض الجبور (؟) وقول ااشييخ حيد لاله 
متمكن فيج ب كا يجب قبول العارية . احتنج احالف بانه تلحقه الئة . وجوابه العار الذي 
يلحقه سبب انكشاف عورته اعظم من امنة . أنتهى . وهو جيد 

( الخامس ) - لوظن الحاري وجود السائر في الوقت فالظاهر وجوب التاخير 
وفاقا للممتعر واانتهى واستحسنه فى اأدارك ء اما اذا ا يفان ذلك فالمشبور عدم وحوب 
التأخير وبه ضرح الشيسخ واثياعه مسارعة الى فضيلة اول الوقت وحذراً من عروض 
للسقط . واوجبه المرتغى وسلار بناء على اصلهها من وجوب التأخير على ذوي الاعذار 


)1( ما بين القوسين غير مو جود فى الذمخ الخطية (4)المخنىج و ص هوه 





310 ( لو كان فى ثوب المصلي خرق ) ج» 





افول: ظاهر رواية الي البسخت ري المتقدمة يعطى التأخير إلا انها مع عدم صحتبها ليست صر حة 
قُّ الوحوب لا عرفت ف ما تقدم دن ان لفل 2 بليعى ولا لله غى 6 ف الاخيار دن 
الالفاظ ااتشاببة » وكيف كان فعي دالة على رجحان التأخير . 

0 ااسادس ) دول صرح الاصحاب 0 رضوان اله علييم ( بانه و م جد إلا 
من ذلك وصللى عاربا لاني عن الصلاة قٍْ هله الاشياء ٠‏ وهو حيل بالنسية الى ماعدأ 
الثوب الغدوب لوجود الاخبار الدالة على ما ادعوها اما فى الخصوب فسيأني محقيق 
الكلام فيه ان شاء الله تعالى . وأما فى الثوب النجس فيبنى على ما سبق من الخلاف في 
السألة فى كتاب الطمارة من جواز الصلاة فى النجاسة مم تعذر ساتر غير النجس او 
الاتقال الى الصلاة عاريا 5 
براعى دن الموانب الاربعة ومن فوق ولا براعى من نحت ٠‏ وأو صلى على طرف سطح 
بحرث ترق عوريه من َ# ت فاشكال 58 من ان ع السخر اغا بر غى من الما كن 
الي درتب ت العادة با م ر اليبا 2 ومن أ نالسخر من #2 نت اعا لعتفر أذا كان الصلاةةاء على وحه 
الارضما دو الغااب ٠.‏ واأسألة غعر مخصوصه 3 إلا ان الظاهر هموو<حوب السكر لارن 
اغتفاره فى اأو اضع التبى جرت العادة بعدم الرؤية فيها لا وجب اغتفاره في ما حصل فيه 
الرؤية ( وبؤيده انه الأوفق بالاحتياط الذي هو عند نا واجب 0 ِي مو ضع اشتياه الحسكي. 

الثام ٠‏ ن( دأو كان ه أي أوله خرق ف فان اد العدورة قلا | شكال وأو حاذاها 
إطات صلانه اللاخلال لمر طهأ مو و موه بده نحيث يشدقق السغر بالثو ب فلا اشكال 
قي الصحة كا مر 4 الاصحداب ) رطوان الله علي ( ايظّ 0 وأو وضع بده عليه أو بلك 
غيره فى موضم يجوز له الوضع يحيث أن السكر اما استند الى اليد فقد صرح جمم من 


الاصداب بالبطلان لعدم فهم السغر ببعض اليدن من اطلاق السائر وهو قراب إلا ان 





اج“ ( كفة صلاة العرأة جماءة ) سس باه حل 





ال بذلك مع عدم النص في السألة مشكل . ومكن أن يقال بالصحة لآن عدم فومه 
من اطلاق الساتر امامو 4 يا شافى حصول السغر بة4 واأماأوب هو اأسخر وعدم رؤية 
الناظر باي 1 اتفق 2( وبؤيده ما تقدم )0 ني صحيدة زرارة م فان كانت اهأ 
حمات بده على قربا وان كان رحلا وضم دده على يوأت 6و 2 كان والاحتياط 
ىش اإسألة أعدم النص مطلوب 3 

0 التاسع ( سم قل م لص الاصمحاب أنه و وحد ساتراً لاحدى العورثين 
وجب » وزاد بض ان الاولى صرفه الى القبل لقوله ( عليه السلام ) في بعض الاخبار 
التي نقلناها في احكام الخلوة (؟) : « وأما الدبر فستور بالاليين فاذا سرت القضيب 
والبرضتين ققل سكرت العورة . 
وجبان » لاثاني منها انه دخل دخولا مشروعا والابطال يمتاج الى دليل » والاول ان 
اأصلاة عاربا اها حازبث لضرورة ققد الساثر ولوجوده بر نهم العذر وتزول المفرورة ٠‏ 
والمسألة لعدم النص غير خالية من شوب الاشكال » والاحتياط باعام الصلاة ثم الاعادة 
فيالساتر لازم على كل حال . وامالو كانالوقت بعد القطع يضيق وأو عن ركمة فظاهر مم 
انه لا اشكال فى و جوب الاستمرار » والظاهر انه كذلاك . 

( الحادي عشر ) - الظاهر انه لا خلاف في استحباب الجماعة لامراة رجالا 
كانوأ أو نساء 3 ذكره شيذنا فى الل رى حيثث قال لسدحدب لأعرأة الصلاة هاءة 
رجا كانوا أو إسأء اجماعا أمهوم شرعية الباعة وافضليتها ٠‏ 

وانها الخلاف فى كيفيتها فللشبور ‏ وبه صرح الشيخ المفيد والسيد المرتفى ب 
انهم جاسونجهيماً 18 واحداً ويتقدمهم الامام بر تبه ويصلون جيم بالاعاء 4 و ختاره 


مم و ل 


(1)صءاع ٠.‏ (؟) ص 8 





ا (كنية صلاة المراة جماءة ) 7 


ان دريس وادعى عليه الاجماع وعليه تدل صمحريدة عدا بن ان المتقدمة 6 5 

وذهب الشيخ فى النباية الى ان الامام يوبى ومن خلفه بر كمون ويسجدورن 
وعليه تدل موثقة أسحاق بن عمار (؟) قال : « قات لاني عبد الله ( عليه السلام ) قوم 
قطع عليوم الطريق واخذت 5 ممم فقوأ عرأة وحششرت الفلذد كت يصندون ؟ٍ قال 
بتقدمهم أمامهم فيجاس وتجاسون امه قبوى” اعاء بالر كوع والسجود وم برككون 
وسسودون خانه عل وجوهبم 6". 

وبظبر من الحقق في المعتجر الميل الى هده الرواءة حيث قال ب بعك نقل الخلاف 
فى المسألة والاستدلال لاشيخ بالرواية الم كورة ‏ ما صورته : فبذه حسنة ولا يلتنت 
الى من دعي الاجماع على خلافبا : 

واعترط؛جمم “علوم انك صاب المدارك بلالظاهرأ 4 ومو اقتفامصا<ب الذخيرة 
بأن فى سندها ء,دالله بن جبلة وكان واقفياً واسحاق بن عمار وكان فطحيا فلا يحسن 

اقول : قه أن الغا هر أن امحقق ل درة 0 وصفبا 4 من المسن م توههوه من 
هذا المنى امصمالح فان هذا الامطالاح في تقسيم الاخبار الى الاقسام الاريمة أما 
حدكث لعل عرصسر الحقق “دن العلامة اجزل الله تءالى اكرامسها د ره عله من الاصحاب 
أو شبيجه اجد بن طاووس كا د ره لعصوم فبو 1 برد وصقها بدلاك ا حدث السئد 
وانما.اراد من حيث المكّن هس قل صف بذلاك إعض الاخيار الصحيءدة السئد أو الضعيقة 
ص لا فى على من ليم 531 بداور قد يه على ذلك السيد المدكو ر فى اكتابه المشار البه 
فى مسألة الصلاة في النجاسة نسيانا حيث ان المحقق وصف صحيسة العلاء الدالة فلى 
عليم الاعادة (©) بانها حسنة فقال ال يد (قدس سره) وعراده بالحسن هنا خلاف المي 


المصطلح عليه بين اللدثين إل حسن المضمون فان عادته ( قدس سره ) بير بالتعر ض 





(1)اض 4١‏ (,) الوسائل الباب وه من لباس المصللى راج ها ص 4٠١‏ 


5 


لهال الروايات وما 2 عليه من الصيدة والتويق ٠‏ ولاده تأكداً م 2 به شيذنا 








البهاثي في كتاب الخبل المتين فقال : ان التعرض لذلك فى كتب الفروع أنما حدث بعده 
) اعل الله مقامه ( واول من تعر ضص لتفصيل ذلاك من أصحابنا وهنم بشأنه ف الكتب 
الاستدلالية العلامة أسله أله دار السكرامة : اتفى 5 

نعم فى الرواية المذكورة اشكال آنثر قد نيه عليه شيخنا فى الذكرى حيث قال 
لوك نقل القول عضمو نبا عن الحقق : ويشكل بان قبه تدرقة بين اأنغرد والجابع وقد 
نهى المفرد عن اركوع والسجود 3 تقدم 4 نيدو العورة 2 9 نقل رواية عبدالله بن 
سئان البى و5 مس ملك القول الأشرور 04 م قال ١‏ وباخلة يازم من العمل برواية أسحاقق أحد 
اع ين أما اختصاصالأمومين بهذا الم واما وجوب الركوع والسجود على كل عار اذا 
أمنالطلم 2( والاهمس الثاني لا سبيل اليه والامالاول لعيك . انتهى 3 وهو جيل ٠‏ 

وا دنا بعلم أن ما دل عليه خبر اليالبختر يالتقدم ‏ من انهم اذا كانوا جماعة 
تباعدوا فى الجالس ثم صلوا كذلك فراذى ‏ يجب حهله اما على عدم أمام يؤمهم أو على 
التقية فانه قد نقل في الذّكرى عن بعض العامة انه منع من الجاعة إلا فى الظلفة حذراً 
من بدو العورة )0 واعخرضه بانا شكلم ص تقدير عدمة . إلا ان ظاهر الصدوق ف 
الفقيه القول بهذه الرواية رح بذلاك فاخو بأبصلاة الوف وااطاردة فقال 5 بعك ان 
دو أن العر بان يدلى قاعداً ويضع يدم عل عورنه وكذلاك الرأة نم يومكان أعاء 3-5 
ما لفظه : واذا كانوا جماعة صاوا وحدانا . ولم اطلع على من نقل خلافه في السألة مع 
أنه 39 أرق ظاهر فيا قلئاه 6 وهو منة ) قدس در 5 ) حب ا عرفت دن الاخزار الدالة 
على ذلاك خصوصا مضافا الىعموم اخبار الجاعة . واللّه العام . ش 

) الطاب الثاني ) سب في م جور لباسه الفصلىي وما لا ور »قد صر هالاصحاب 


( رضوان الله علييم ) بانه لا جوز الصلاة فى النجاسة الغير المعو عنهاء وقد تقدم البحث 


() المغى ج رص حوه 





ص 82 اسم ( لاتجوز الصلاة فى جلد اليتة ) ج؛7 


في ذلك مستوفى فى كتاب الطبارة . ولا تجوز ابا فى جلد اميتة ولا جلد غير مأ كول 

اللحم وصوقه وشعره ووبره عدا ما تأني استلناؤه أن شا له تعالى 6 ولا ف الحر بر 
المعض للرجل ولا فى الذهب له ايض ولا في اأخصوب ظ وتجور فق ماعدا ذلاك . 

وتفصيل هذه الللة بقم قٍِ مقامات : ْ الاول ( في <لد اليتة وقد اجع الاصحاب 
( رضوان الله عليهم ) على انه لا تجوز الصلاة فيه ولو كان مما بؤكل لخه سواء دبغ ام لم 
يديم ع من القائلين بطبارثه بالدباخ . 

ودل عليه الاخيار المشكائرة 4 ُروى الشيخ في الضحيح من ابن ابي مير عن 
غير واحد عن ابي ع.داشه ) عليه السلام ( )0 د في اأمتة :فال لا صل ف في مئه 
ولا شسم » اقول : الشسم بالسكسر ما يشد به التعل . 

وروى الصدوق والشييخ ف الصحيح عن مهد بن مس عن ابي جعفر ( عليه 
السلام ) (؟) قال : « سألته عن اللد الليت أيلبس ف الصلاة اذا ديغ + فقال لا ولو 
ديم سيوون 3 6 . 

وروى فى كتاب الخصال إسلدة عرق الامش عن <هفر بن مول ( عليها 
السلام ( إن قال :ا لا يعلى في <اود الميتة وان دعت سء مين 0 ولا فى جلودالسياع» 

وروى فى كتاب دعاتم الاسلام عن جعفر بن ممد ( عليها السلام ) (4) قال : 
« لا يصلى مجلد الميتة وأو دبغ سبعين مة أنا اهل بدت لا نصلى ماود اليتة وان دبغت »6 
الى غير ذلك من الاخبار الآتية وتحوها . 

وأماما رواه الصدوق ف الذقيه مسلا وفى كتاب العلل مسنداً فى الصحييح عن 
يعقوب بن شعيب عن الي عدا ( عليه السلام ) (ه) - قال : « قال الله عز وجل أومى 





)١(‏ و(:) وزه) الوسائل الباب ١‏ من لباس المصلى 
لو الوسائلآلباب 9 من باس المصلى )4( البحار ج ما الصلاة ص ٠١١‏ 





- (لا تجوز الصلاة فى جاد اليتة ) وو 
فاخلم نعليك )١(‏ لانها كانت من جلد حمار ميت © 

فقد اجرب عنه بالجل على عدم علمه ( عليه به السلام ) بذقك او انهم يكن بصلي 
فيها ان جوزنا الاستمال في غير الصلاة أو اله لم بكر في شرعه ترم الصلاة في 
حلد اأيتة . 

والحق فى الجواب انما هو ما رواه في كتاب اكأل الدين (؟) في حديث سعد 
ابن عبدالله ودخوله على الامام ابي تمد العسكري ١‏ عليه السلام ) مع امد بن اسحاق 
وعلى ذه ابنه القائم جل الله فرجه قال في حديثه : وهو غلام بناسبالشكري فى الخلقة 
والنظر » فسأله عن مسائل فقال سل قرة عيثي وأومأ الى الغلام » فكان في ما أله قال 
اخبرني يا ابن رسول الله ( صلى اله عليه وآله ) عن ام الله تبارك وتعالى لنبيه موسى 
( عليه السلام ) « فاخلع نمليك انك بالواديالقدس طوى » (#) فاري ققباء الفريقين 
بزحمون أنها من اهاب الميتة ؟ فقال ( عليه السلام ) من قال ذلك فقد افترى على 
مومى ( عليه السلام ) واستجبله فى بوته لانه ما خلا الامس فيهها من خطيئتين اما أن 
تكون صلاة مومى فيها جائزة أو غير جائزة : فان كانت صلاته جائزة جاز له لبسها 
فى تلا البقعة وأن كانت مقدسة مطبرة فليست باقدس واطبر من الصلاة » وان كانت 
صلاته غير جائزة فيغا فقد اوجب على مومى أنه لم يعرف الملال والحرام و بعلم 
ما جازت الصلاة فيه ممالم مز وهذا كفر . قات فاخبرني يا مولاي عن التأوبل فيعا 
قال ان مومى ناجى ربه بالواد القدس فقال با رب اني أخلصت لاك الحية ني وغسات 
قلي عن من سواك وكان شديد الحب لاهله فقال الله تبارك وتعالى « اخلم نمليك » 
اي انزع حب اهلاك من قلبك أن كانت محبتك لي خالصة ... الحديث » وهو طوبل 
اخذنا مئه موضع الحاجة . وبه يظبر حمل الخبر الاول على التقية . 

قال شيخنا فى الذكر ى : والبعطل لاصلاة فيه عل كونه ميتة أو الك اذا وجد 
٠[١‏ وادرس سرك قذي 7 ادن توس ان 





5-5 ( حك الجلد اذا شك في التذكية ) ١”‏ 
مطاروحا لاصالة عدم التذكية او فى بد كافرعملا بالظاهر منحاله او فىسوق الكفر » وأو 
وجد فى بد مستحل الميتة بالد بغ فياصو رثلاث ( الاولى ) أن مخبر بأنه ميتة فيجتنب 
لاعتضاده بالاصل من عدم الذكاة ( الثانية ) ان بر بانه مذكى فلاقرب القبول لانه 
الاغلب ولكونه ذا بدعليه » فيقبل قوله فيه يا بقبل فى تطبير الثوب النجس . ويمكن 
المنم لعموم « فتبينوا © )١(‏ ولان الصلاة في الذمة بيقين فلا تزول بدونه ( الثالثة ) ان 
يسكت فى الجل على الاغلب من التذكية او على الاصل من عدمها الوجبان » وقد روى 
فى التبذيب عن عبدالرحان ن المجاج (؟) قال : « قات لاي عيدالُ ( عليه السلام ) 
ابي ادخل سوق المسامين اعني هذا الخلق الذين بدعون الاسلام ذاشئري منهم القراء 
للتجارة فاقول لصاحبها أليس هي ذكية : فيقول بلى فيصلح لي ان | ببعبا على انها ذكية ؟ 
فقال لاو لكلا بأسان تبيعها وتقول قد شرط لي الذي اشتربتها منه انها ذ أكة .قات 
وما افسد ذلك قال استحلال اهل العراق للبيتة وزعموا أن دياغ جلد الميتة ذكاته ثم 
م يرضوا ان بكذبوا في ذاك إلا على رسول الله ( على الله عليه وآله ) » وي هذا 
الخبر اشارة الى انه لو اخير المستحل بالذكاة لا يقبل منه لان المسؤول في الخبر ارب 
كان مستحلا فذاك وإلا فبطريق الاولى . وعن أني بصير عنه ( عليه السلام ) () «كان 
علي بن الحسين ( عليها السلام ) رجلا صرداً لا تدفئه فراء الحجاز لان دباغها بالقرظ 
فكان ببعث الى العراق فيؤق مما فلم بالذرو فيليسه اذا حضرت الصلاة القاه والقى 
القميص الذي بليه فكان بسأل عن ذلا فيقول أن اهل العراق يستحلون لباس الماود 
الميتة ويزعمون اندباغه ذ كاته » و فيهذا دلالة على جواز لبسه فيغير الصلاة . أنتهى . 
اقول : اما ما ذكره ( قدس مره ) مع عل كونه ميتة فحل وفاق منا نصأ 
وفتوى كا عرفت . 
واما ما ذكره من الششك مجميع وجوهه الثي ذكرها من كونه مطروسا أو في يد 
() سورة الحجرات » الأبة » (م) الوسائل الباب ١‏ من النجاسات 
(م) الوسائل الباب 11 من لباس المصلى 





44 ( حم املد اذا شك في التذكية ) سس نوع مس 





كافر أو قن سوق فهو المشهور بينهم » والاصح آذ قدمنا تحقيقه فى آخر كتاب الطبارة 
في بحث اللو د هو الطبارة وهو اختيار جملة من افاضل متأخرى المتأخرين , 
واماما ذكره فى ما اذا وجد فى بد مستحل الميتة بالدبخ فا اختاره فيالصورتين 
الاولتين جيد لدلالة الاخيار ‏ كا سلف وسيأني ان شاء الله تعالى ‏ على وجوب قبول 
قول ذي اليد فى ما يبر نه من طبارة او تجاسة أو حل او حرمة . 
وأما قوله فىالصورة الثانية : ويمكن المنع ... إلى آخره فالظاهر ضعفه لما حققناه 
فى كتاب الطبارة مر ان قول ذي اليد باعتبار دلالة الاخبار على وجوب العمل به 
كالشاهدين الذين اوجب الله سبحانه العمل بقولما موجب لاخروج عن عبدة التكليف 
كما لو شبد الشاهدان بطرارة الثوب أو ماء الطبارة أو كو ذللك من شر وط السلاة . 
واما ما ذكره فى الصورة الثالثة مما يؤذْن بالتوقف ففيه ان مقتضى القاعسدة. 
المنضوصة « ان كل شي فيه حلال وحرام فبو للك حلالحتى تعرف الحرام بعينه )١(»‏ 
هو حل الصلاة فيه » و « كل شي” طاهر حتى تع أنه قذر فاذا علمتففد قذر » (؟) هو 
طبارته وهتى ثبتث الطبارة حازت الصلاة فيه » ولا ممارض ذه الاخبار بل هي مؤيدة 
بالأخبار المستفيضة . 
واما ما نقله من روات عبدائرهان وأبي بصير فها معارضتان يما هو اصح د 
وأكثر عدداً واصرح دلالة من الاخبار الدالة على سلرارة ما يشكرى من الجلوه مرك 
الاسواق من اي بائع كان والصلاة فيا » وقد تقدمت الأخبار الدالة على ذلك 
أي كتاب الطبارة : 
ومنبا - صحيحة الملي (") قال : « قات لاني عبد الله ( عليه السلام ) الخئاف 
() الوسائل الباب ع من ما يكتّسب به و١+‏ من الاطعمة المباحة وع4 من الاطعمة 
ا رمة 0 الوسائل الباب بام من النجاسات واللفظ ١‏ نظيف » بدل , طأهرع 
(م) الفروع ج وص ؟ ١و‏ وى الوسائل فى الباب .ه من النجاسات 


لصيس . 





2 (<5 اليد اذا شك فى التذكية  ١‏ 
بعيها »© وهو دال باطلاقه على جو 5 ذلك مر اي بالع ام كان مساما ! او افر أ مستحلا 
للميئة أو غير مستحل » ونحوها صحيحته الاخرى )١(‏ وفيها « اشثر وصل فيها حتى 
نعم أنه ميث بعيئة 6 . 

ورواية الحسن نالوم (0) قال : ١‏ قلت لاني الحسن ( عليه السلام ) أعرض 
السوق فاشتري حنا لا ادري أذ هو ام لا : فقال صل فيه . قلت فالتمل ؟ قال مثل 

فلت افياضيق منهذا ئ قال أترغب عما كان ابو المسن( عليه السلام ) بفعل؟» 
الى غير ذلك من الاخبار السكيرة التقدمة فى الوضم الذكور . 

وحيائد فيجي حمل هذين الخبرين على الاحتياط والاستحباب كا هو ظاهر 
لذوي الافهام والالباب فلادلالة للها على ما زعمه ( قدس سسره ) في هذا الباب . و بذاك 
بظبر أيضا ما فيقوله :وفيهذا الخبر اشارة الى انه لو اخبر المستحلبالذكاة ... الم . فانه 
كا عرفت مبني على الاستصراب من حيث التهءة والاحتياط لا من حيث عدم قبول 
قول ذي اليد » على انه مكن ان يستننى مقام التبمة من قبول قول ذي اليد مطلقا "كا في 
هذا الموضع وله نظائر في الاحكام , 

قال السيد السند ( قدس مسره ) ف المدارك : ود كر رجمع من الاصحاب ( رضوان 
الله عليهم ) ان المبطل لاصلاة فى الجلد علم | كوه ميتة او في بد كافر او الشك في تل كيته 
لاصالة عدم التدكية » وقد بينا فى ما سبق ان اصالة عدم التذكية لا تفيد القطم بالعدم 
لان ما بت حاز أن يدوم وحاز ان لا يدوم فلابد لدوامه من دليل سوى دليل الثبوت 
وبالجلة فالفارق بين الجلد والدم المشتببين استصحاب عدم التذكية فى الإلد دون الدم 
ومع اثتفاء حجيته يجب القطم بالطبارة فيها معأ لاصالة عدم التتكليف باجتنا بها وعدم 
مجاسة الملاتي للها . انتهى . 








جا ( هل مختص النع مينة ذي النفس ؟ ) د نات يه 
قوله : « وبالجلة فالفارق ل اشارة الى ما تقدم مئه (قدس سمره) في مث 
النداسات والطبارات من أنه اذا اشتيه الما واحتمل كونه تنراعا مني ميثة أو مذى 





وكذا الدم المشتبهبالطاهر وانعجس فالفرق بشها على مذهب الاصحابياءتيار استصحاب 
عدم التذكية في الجلد فيكون مج حلاف الدم ومى قلنا بيطلان الاستصحاب فلا فرق 


ينها ء ثم أس تدل على ذلك باصالة عدم التكليف باجتنابها و عدم جاسة الملاقي لما . وانت 
خير بان هذا الاستدلال بالنسبة الى الإلد لا يخاو من مصادرة : لان هذا اول البحث 
وعين الدعوى ومطرح المزاع حك أن لخم محم بوجوب الاجتئاب ومجاسة الملاقي 
لمكه بكونه ميئة . والمق فى الجواب انما هو ما اثمرنا اليه انها من الاخبار الدالة 
على القاعدة الكلية المتفق عليها وهو 9 انكل شي' فيه حلال وحرام فبو لك حلالحتى 
تعرف الحرام بعينه » () ودكل ثي' 0 1 فى تعلم أنه قذر فاذا عادثفقد قذر»(؟) 
ود لا ابالي أول اصابني او ماء اذا لم م اعم » ( م) ونمو ذلك . ولاريب ان الجإذ هنا 
داخل نحت عموم هذه ص يجب الح بطبارته وجواز ملاقائه بر طوبة » وهكذا 
يقال فى الدم مع الاشتياه » ويدل على خصوص ذلك رواية |/ كر المتقدمة ة فى الموضع 
المتقدم من كتاب الطرارة . 
فائدتات 


ر الاولى  )‏ قال السيد السند ( عطر الله مرقده ) في المدارك : واعلم ان 
مقتضى كلام المصنف فى المعتبر والعلامة فى المنتعى وغيرها اختصاص المنع مينة ذي 
النفس » وهو كذلك للاصل وانتفاء ما يدل على عمو ,الع. 

اقول : الظاهر ان هذا الاصل هنا عبارة عرى أصالة الاباحة التي ني البراءة 
الأصلية والخلاف فيها مشبور يا تقدم ذكره في مقدمات الكتاب » الا ان السيد المد كور 
من برى العمل بايا هو المشهور بين الاصوليين ولذا تراه دام متمد عليها ويطرح 


(1) و(؟) ص سمه (م) الوسائل لباب بم من النجاسات 





سس وه اس ( هل يختص المنع عيتة ذي النفس 7 ) 7١‏ 
الاخبار الضعيذة باصطلاحه فى مقابلتها » وأما على ما اخترناه. وحققناه فى مقدمات 
الكتاب وعليه جل الحدثين وجملة من الاصوليين ايض فانه لا يجوز العمل عايبا يا 

تقدم موقا مشروحا , 

واماما ذكره من انتفاء ما يدل على عموم المنم فزو وان كان كذلك سكن 
عكن الاستناد فى ذلك الى اطلاق الاخبار فانه اعم من ميتة ذي النفس وغيرها . 

والى ذلك جنح شيسنا البهاني ( قدس سره ) فى كتاب الخبل المتين وثقله عن 
والده حيث قال : لا ينى ان المنع من الصلاة في جلد'الميتة يشمل باطلاقه ميتة ذىيالنفس 
وغيرة سواء كان ما كول للحم او لاء وفى كلام بعض عاائنا جواز الصلاة فى ميتة 
غير ذيالنفس من مأ كول الاحم كالسمك الطافي مثلا. والمنع من الصلاة في ذلكمتيية 
لصدقالميتة عليه وكونه طاهرا لا يستازم جواز الصلاة فيه » وكان والدي ( قدس سيره) 
عيل الى هذا القول ولا بأس به . انتهى . 

وفيه أن ما ذكره من صدق الاطلاق وان كان مت إلا ان الاطلاق انما يحمل 
على الافراد الشائعة المتشكثرة المشكررة فانها هي التى بنساق اليها الذهن من الاطلاق دون 
العروض الناذرة م عرفت فى غير موضعم وبه 7 الاصحاب فى غير مقام . 

( فان قات ) أن مقتغضى ماذكر 9 في رد الاعماد على الاصل المذكو رهو المنع 
من الصلاة في جاود السمك وتهوها ومقتفى ما ذم فى رد ما ذكره شيخنا البباني 
هو الجواز فا المعمول عليه عند؟ ؟ 

( قلت ) الظاهر هو الجواز سكن لا للاصل المذكور بل لاعمومات الدالة على 
شرطية السكز باي سائر كان والامس بالصلاة في أي لياس كان خرج ما خرج بدليل 
ديق ما بق ولا دليل هنا على المنع من الصلاة فيذاك » فا ذكره شيخنا البهائي ( قدس 
سره ) من الاستناد في المنع ا لى"أطلاق الميتة قد عرفت ما فيه . 


وأما قوله اخبراً رخ كوه طاهراً لايستارم حواز الصلاة في64 فُردود بان مقتهى 





ج١7‏ ( هل يطلق الثوب على ما يؤخذ منالاود 7  )‏ سد باهو 





العمومات لذ كورة ذلاك حدى قوم دلول على الاستاتاء ها 3 قام الدايل على فضلات 
الحيوان الغير الأ كول الاحم على القول بالتحرم » اذلاريب ان هذه لاود طاهرة 
فى حال حياة حيوائها والوت لا ينجسها لعدم النفس فتجوز الصلاة فيبا كسائر 
املاس الطاهرة . 

ومن اختار الجواز فى المألة الذكورة شيخنا الشبيد الثاني في شرح الرسالة 
الصنف وأكثر الاصحاب جوزوا الصلاة في جاد الخز وان كان غير مد مم كون 
لج غبر مأ كول لجوازها في جلد السك اولى . اذا عرفت ذلك فال أن المحقق الشيخ 
علي في شر حه على الالفية حكى عن المصنف فى الذ كرى انه نقل عن العتجر دعوىاجماع 
الاصحاب علي واز الصلاة في <إد السمك وأن كان ميتة وف شرح القواعد نقل ذلك 
عن أأعتير لغير واسطة الذكرى 6 وهر بغر اب حيثث انه يا ار لذزاك فى الدكتا بين 
قال شيكنا الشهيد الثاني ( قدس سره ) في شرح الرسالة بعد نقل ذلا عنه ولسبته 
الى الوثم : ان اأصنف ( يقل ذلاك عن امعثير ولا هومو<ود في العثير وام الذي لقله 
عن المعتير واأوحود قه الاجماع على حواز الصلاة قَ وثر الخز وان كانت ميته لانةطاهر 
في حال الحياة و ا يلجس بالوت وللكن عبارة الذكرى توثم كرون البحث عن السيك 
وعيك الاعتيار ومىأ<مة المعتمر شجل لأ الحال واما لد اليك م دكاة قِ 
الكنا بين : أنتهى 5 

( الثانية  )‏ قال فى المدارك في هذا القام ؛ ولا فرق فيالثوب بين كونه ساتراً 
لأعورة ام يه بل الظاهر يريم استعيداب غير اللبوس ايض لقوله 0 عليه السلام ( )0 
ولا تصل فى شى منه ولا شسع 6 . 

اقول : في اعالاق الثوب على ما يؤخِذ من الجلود يجوز وتساتح ا لا ينى اذ 





ه.صضا)١(‎ 





مه - للا تجوز الصلاة فى اجزاء مالا بؤكل له ) 5-5 


الظاهر انه انما يطلق على ما يتخذ من القطن اوالسكتان او الابريسم وتدوها لا الماود 

وان قطعت كتقطيع الثياب . واماما ذكره من ريم استصحاب غير اللميوسن فلا يخاو 
من أشكال لان الظاهر من النهي عن الصلاة فى شي" اما هو باعتبار كونه لباسا محقيقا 
لاظرفية الستفادة من افظة « في © لا مستصحيا ولا مولا ؛ فالنهي عن الصلاة فى الذهب 
وف الهرير ونحوها اما هو باعتبار الابس لا باعتبار جرد الاستصحاب والخل . 

( القام الثاني  )‏ في جإد مالا ,ؤّكل له وان ديغ وصوفه وشعره وويره 
وريشه » ويحرم الصلاة فيه بالاجماع كا نقله جمم من الاصحاب عدا ما استثتى مما يأني 
ذكره في المقام ان شاء الله تعالى . 

والاصل في ذلك الاخبار المتكائرة ؛ منها ‏ ما رواه في الكاي فى اأوثق عن 
ان يكير )١(‏ قال : « سأل زرارة ابا عدالله ( عليه السلام ) عن الصلاة في الثعالب 
رافك والضواب ور من الى عع 116 1ف اعلا سول اله ( ل أله 
عليه وآله ) ان الصلاة فى وبركل ف حرام كله تااصلاة فى وبره وشعره وجلده 
ونوله وروثه والبانه وكلشي' منه فاسدة لا تقبل لاك الصلاة حتى تصلى فى غيره مما احل 
اله اله : ثم قال يا زرارة هذا عن رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) فاحنظ ذلك 
يا زرارة وان كان مما يكل له فالصلاة فىو بره ووله وشءره وروثه والبانهوكل شي" 
مئهحائزة اذا عامت أنه ذ 5 قد ذ كأه الذيم عو الاق غير ذلاك مماقد نبيت عن كله 
وحرمعليك الكله فالصلاة في كل شي منه فاسدة ذكاد الذي أو لم يذكه » . 

وصحيدة |سماعيل بن سعد الاحوص (؟) قال : « سأات ابا الحسنالرضا ( عليه 
السلام ) عن الصلاة فى جلود السباع فقال لا قصل فيبا » . 

وموثقة سماعة (م) قال : « سألته عن هوم السباع وجلودها قال اما هوم السباع 
من الطير والذواب ذانا ذكرههواما الملود فار كبوا عليها ولا تليسوا مئبا شيكًا تصاونفيه» 
2 (,) الوسائل لباب + من لياسالمصلى () الوسائلالبابه من لاس المصلى 
(م) الوسائلالباب ه من لياس المصلى 





و 


١‏ ( لا تجوز الصلاة فى اجزاء ما لا يؤكل لله ) م 

وروى الصدوق في كتاب العلل عن مد بن |#عاعيل البر سس راك ابيعبدالله 
( عليه السلام ) )١(‏ قال : 9 لا تجوز الصلاة في شعر ووبر مالا يؤكل لله ... » , 

وروى فيه ايض عن المدن بن علي الوشاء رفعه () قال : ه كان ابو عبدالله 
(عليه السلام ) بكره الصلاة فيو بر كلثي" لا بوكللمه » ورواه الشيخ فيالتبذيب ايضأ 

ورواءة ابراهم بن هل المءداني (*) قال : « كتبت اليه يسقط على "ولي الوبر 
والشعر ممالا بؤكل له من غير تقية ولا ضرورة * فكتب لا تجوز الصلاة فيه » . 

ورواية علي بن ابي جزة (4) قال : « سألت اباءبدالله وابا الحسن ( عليها 
السلام ) عن لياس الذراء والصلاة فيها فقال لا تصل فيها إلا فيا كان مئه ذكيًا . قال قات 
او ليس الذى م ذي بالحديد ؟ فقال بلى اذا كان مما يؤكل لجه , قات وما يؤكل 15 
من غير القن ؟ قال لا بأس بالسنجاب فانه دابة لا تأكل الاحم وليس هو مما نعى عنه 
رسول الله ( علي الله عليه وله ) اذ نه عن كل ذي ناب وتخاب » . 

وصحيحة أبي عل ن راشد (ه) قال : « قات لاني حعفر ( علية السلام ( 
ما تقول فيالئراء اي شي" إصلى فيه 7 فقالاي الذراء ؟ قلت المْرِك والسنجاب والسمور. 
قال فصل فيالذنك والسنجاب فاما السمور فلا تصل فيه . قأت فالثعالب يصلى فيها ؟ قال 
لاولكن تلبس بعد الصلاة . قلت ادلي فى الثوب الذي بليه : قال لا » . 

ورواية مقاتل بن مقاتل (5) قال : « سألت ابا الحسن ( عليه السلام ) عن 
الصلاة في السمور والستجاب والثعلب فقال لا خير في ذا كله ما خلا السنجاب كانه دابة 
لا تأكل اللحم 6©. 

وني كتاب الثقه الرضوى () « لا بأس بالصلاة في شعر ووبر كلل ما اكل له 
والصوف منه ولا جوز الصلاة في سنجاب وتعور وفئك فاذا اردت الصلاة فائز ع عنك 
0 (1) و(م) د(م) و(ع) الوسائل البابٍ »من اباس المصلى 
(ه) دزي المروية ف الوسائل فى الباب م من اباس المصلى ١‏ (/) ص ١١‏ 
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وقد اروى فيه رخصة » واياك ان تصلي ف الثعالب ولا فى ثوب ته جلد تعالب » وصل 
فى الخز اذا يكن مغشوشا وبر الارائب ... ولا قصل فيجلد الميتقعلىكل حال » انتعى . 
الى غير ذلك من الأخبار الآنية ان شاء الله تعالى . 

وتفصيل الكلام فى هذا القام بقع في مسائل : ( الاولى  )‏ ينغي ان بعلم ار 
لأستفاد من لفظة «فى» الواقعةفى هذهالاخبار أنالنم مختصالملابس وما يتلطخ.به اللباس 
من الابن واابول والشعرات اللقاة على اللب'س وسائر فضلات ما لا يؤكل لمه » وحينئذ 
فلا يدل فى ذلات امول فلو صلى الانسان مستصحياً لعظم الفيل من مشط وغيره مما 
حمل فلا بأس بالصلاة فيه : وبا ذ كر ناه أيضّا صرح الحدث الحسن االكاشاني فى الوافي» 
وكات الاصحاب فى هذا اأقام لا تخاو من الاختلاف والاضطرا ب كا تقدم في كتاب 
الطبارة ورعا بأني نحوه ايضا . 

(السألة الثانية ) - لا خلاف بينالاصحاب في جواز الصلاة فيوبر ال زالخالص 
من مخالطة و برالارانب والثعالب ونحوها مما لا نصح الصلاة فيه » نقل الاجماع علىذلاك 
جماعة : منهم ‏ المحقق والعلامة وابن زهرة والشبيد وغسيرم » اما الخلاف في جلده 
فالشبور في كلام المتأخرين ان 95 اليد حك الوبر » وذهب ابن ادريس الى العدم 
وى عنه قلاف وتبعه العلامة فى امنتهى على ما ثقله فى الخيرة . 

ومما يدل على الوبر الاخبار المستفيضة » ومنها ‏ ما رواه السكليني في الصحيح 

عن عبدائرحمان بن المجاج ( )١‏ قال : « سأل ابا عبدالله ( عليه السلام ) رجل وانا 
عنده عن جاودا لز فقال ليس بها بأس . فقال الرجل ءات فداك انها في بلادي واا 
في كلاب مرج من الاء ؟ فقال الو عبدالله ( عليه السلام ) اذا خرجت 5 للاء تعيش 
خارجة من الاء : فقالالردل لا فقاللا بأس » وهذا الخبر بااتأبيد انسب من الاستدلال 
اذ ليس فيه نصريم بالصلاة . 








جَ؟ ( جواز الصلاة في وبر الخز ) دا 

وما رواه الصدوق والشيخ في الصحيح عن سلمان بن جعفر الجءفرتي )١(‏ قال:: 
2 رأدث ابا الحذن الرضا ( عليه السلام ) يصلى فى جبة خز » . 

ذا واه الصدوق في الصحيح عن علي بن مبزيار (؟) قال : د رأث ابا جمفر 
( عليه السلام ) يلي الفريضة وغيرها فى جبة خز طاروفي » وكساني جبة خز وذكر انه 
لبسها على بدنه وصلى فيها واعىتي بالصلاة فيها » . 

ومارواه الشبخ فى الصحيح عن اللي (©) قال : « سألته عن لبس الخحز فقال. 
لا بأس به ان علي بن الحسين ( عايه السلام ) كان بلبس الكساء الاز فى الشناء فاذا جاه 
الصيف باعه وتصدق بثمنه وكان يقول الي لاستحبي من رني ان كل كن وب قد 
عدت أله فيه 6 . 

وما رواه الشبخ في الموئق عن معمر بن خلاد (:) قال : « سألت ابا المسسن 
الرضا ( عليه السلام ) عن الصلاة فى الخز فقال صل فيه » . 

وما زواة الكليني فىالصحيح او الحسن عن زرارة (ه) قال ؛ « خرج ا وجعفر 
( عليه السلام ) علي على بعض أطثاله وعايه جبة خَز صفراء ومطرف خْز أصفر » . 

وعن ابناني يسور (5) قال : « كنت عند ابي عيداشٌ ( عليه السلام ) اذدخل 
عليه رجل من الزازين فقال له جعلت فداك ما تقول فى الصلاة فى ار ؟ فقاللابأس 
بالصلاة فيه . فقال له الرجل حعات فداك أنه ميت ودو علاجى د انا اعرفه + فقال له 
بو عيداله ( عليه السلام ) انا اعرف به منك . فقال له الرجل انه علاجى وليس أحد 
اعرف به مني فتيسم ابو عبدالله ( عليه السلام ).ثم قال له أتقول انه دابة رج من 
لماه أو تصاد من الماء فتخرج قاذا مقدت اماء مانت فقال الرجل صدقت جعات فداك 
هكذا هو . فقال له او عبدالله (عليه السلام) فانك تقول أنه دابة مشي على اربع وليس 

(م) رواه ف الوسائل فى الاب ١‏ من اباس المصلى 


سب من 
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دو طُ د الحميتان ا كاته خروجه من الاء ؟ فقال الرجل اي واه مكذا اقول 
فقال ابو عبدالله ( عليه السلام ) فان الله تعالى احله وجءل ذكاته موته كما احل الجيتان 
و جعل كاز اموتها ؟». 

ومما يدل على ان الجلد كاوير فى هذا الحم ما رواه الكليني والشيخ في 
الصحيح عن سعد بن سعد )١(‏ قل : « سألت الرضا ( عليه السلام ) عن جاود الخز 
تقال هو ذا نحن نلبس . فقلت.ذاك الوبر جعات فداك . فقال أذا حل وبره حل جلده © 
واستدل على ذلاك أ يضا بالاصل مضانا الى الرواية الذكورة . 

وبؤيده اطلاق الؤز في موثقة معمر بن خلاد ذانه شامل لاجلد والوبر » ونحوه 
ما رواه الصدوق عن هي بن عدران (؟) انه قال : « كتيت الى الى جمفر الثاني ( عليه 
السلام ) فى السنجاب والفنك والخز وقلت جعات فداك احب أن لا تجببني بالتقية فى 
ذلك فكتبالىي يخطه : صل فيها © . 

ويؤيده ايضا اطلاق صحيحة عبدالرمان بن المجاج وامئالها مما دل على جواز 
الابس فانه شامل لال الصلاة وغيرها » وعدم الاستفصال في مقام الا<ثمال يدل على 
العموم 5 ذكروه فى غير مقام . 

وظاهر الفاذل الخراساني هنا الطمن في الصحيحة المذحكورة بانها لا تصلح 
للاستدلال ها واها تصلح لاتأبيد اذ ليس فيها تممريم بالصلاة . وفيه ان ظاهر تعلق 
حل الجلد على حل الوبر الشامل باطلاقه لاصلاة مع حل الصلاة في الوبر اجماعا نصأ 
وفتوى هو حل الصلاة فى الجاد ايض ومن اجل ذلاك استدل الاصحاب بالخبر المذكور 

إلا انه نقل شيخنا المجلسي ( عطر الله مرقده ) فى كتاب البحار (*) عن كتاب 
العلل لحمد بن علي بن ابراهيم انه قال فيه : « قال رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) 





)1 الوسائل الاب 0 من لباس المعلى 0س( الوسائل الأب م من أيأاس المصلى 
رم) الحار ج م١‏ الصلاة ص ٠١١‏ 





جٍ” ( حك وبر الخز الحلوط بخيره) - 
لا يهلىفى ثوب مما لا يؤكل له ولا يشرب لينه » فبذه جملة كافية من قول رسولانُ 
( صلىاشعليه وآله ) ولايصلى فى لخن ء والعلة فىاذلايصلى فى از انالخز منكلاب الاء 
وي مسوم إلا ازيصنىوينق» الى انقال: وءلة انلا يصلى فىالستجاب والسمور والفنك 
قول رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) التقدم » ثم قال شيخنا الشار اليه بعد نقل الخير؛ 
لعل ماده عدم جواز الصلاة فى جلد الخز بقرينة الاستثئاء وقد تقدم القول فى ايع : 

اقول : وف الاعماد على مثل هذا لبر اشكال «ضافا الى عدم ثيوت الاعماد على 
المكتاب المذّكور وان مصنفه فى عنداد معتمدي العلناء غير مشبور . 

حجة القولالثانيالءموماتالدالة على اللنع منكلثبي من مالا يؤكل مه خرج الوبر 
بالنص والاجماعوتى ب الجإرحت تعموم النع , . والمواب عنه ما عرفت مندلالة صحرحة سعد 
ان سعد المذكورة على ذلك بالتقريب الذي ذكرناه مع تأيده! بالاخبار للذكورة . إلا 
ان المسألة بمد لا يخاو من شوب الاشكان سمأ مع ما عرفت من كتاب العلل لحمد بن 
علي بن ابراه . 

بق اكلام فى مالو خالط وبر المز وبر غيره ثما لا يجوز الصلاة فيه والمشهور 
كا عرفت المنع من الصلاة فيه . 


ويدل عليه م رواه فى الكايع ن العدة عن أحهد بن مد رقعه عن ألي عدالله ( عليه 





السلام ) )١(‏ « فيالهزالخالص اندلا بأس به فاما الذي مخلط فيه وبر الارانب أو غير 
ذلاكما بشبه هذا فلا تصزفيه » وقد تقدم فعبارة كتابالتقه الرضوي « وصل ف الخز 
اذام يكن مغشوشا وبر الارانب » 

وروى الصدوق فيكتاب العلل في الصحيح عن ابوب بن نوح رفعه (؟) قال 
« قال ابو عبد الله ( عليه السلام ) الصلاة في الز الخااص ابس به بأس واما الذي 
خلط فيه الارانب أو غيرها مما بشبه هذا فلا تصل فيه © . 


6 و(؟) الوسائلالباب عن لياس المصلى 
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وقد ورد ما بدل على خلاف ما دلت عليه هذه الاخيار وهو مارواه الشريخ 2 
التبذيب. عن داود الصرهي عن بشر بن يسار )١(‏ قال : ١‏ سألته عن الصلاة في الخز 
لغش لوبر الارائب فسكتب يجوز ذلك 4 ورواه الشبيخ ف ,موضع آخر وكذلك 
الصدوق فيالفقيه عنداود الصرعي(؟) قال : « سأل رجل|با الحسن الثالث .. الحديث» 
وأسيه الشييخ فى التبذين الى الشذوذ واختلاف الافظ فى االساثل والمسؤو ل ثم هله على 
اللتقية . وما ذكره من امل على الثقية جيد . 

وقال الحقوّفالممتبر :اما المشوش وبرالاراب والثعااب ففيه روايتان احداها 
رواية تمد بن يعقوب ثم ساق مرفوعة احمد ورواية ايوب بن نوح » والثانية رواية 
داود العسر مي تمذكرها » ثم قالوالوجه ترجييح الروايتين الاوليينوان كانتا مقطوعتين 
لاشتبار العمل بها بين الاصحاب ودعوى أكثرم الاجماع على مضمونها . انتهى , 
اقول : ويزندها تأبيدا غبازة كتاب الفقه الرضوي المذكورة » وبه يظبر قوة القول 
المشبور وآن الاظبر جل الرواية المنافية على التقية . 

وقال الصدوق ف الثقيه : هذه رخصة الآخذ بها مأجور ورادها مأثوم والاصل 
ما ذكره ابي فيرسالته اللي : وصل فى الز ما لم يكن ممشوشا بوبر الارائب . اقول : بل 
الاقرب حملها على التقية ما ذ كر نا وسيأني فى المقام ما بوضحه . 

إلاانه روى الطبرسي في كتاب الاحتجاج ما كنيه تمد بن عدالله بن حعفر 
الميري الى الناحية المقدسة (م) : روى عن صاحب العسكر ( عليه السلام ) اله سثل 
عن الصلاة فى الخز الذي يفش بوبر الارانب فوقم : جوز . وروى عنه ايضا انه لاهوز 
ذاي الاعرين نعمل به + فاجاب ( عليه السلام ) اها حرم في هذه الاو بار والماود قاما 
الاربار وحدها خلال « وى نسخة فكلبا حلال » وقد سئل بعض الملماء عن معنى 
(م) الوسائل الباب ٠١‏ من لياس المصل 








اج ؟ ( تعريف الخاز ) سس ج84 يسيم 
قول الصادق ( عليه السلام ) : لا يصلى في الثعاب ولا الثوب الذي يليه فقال أنما عنى 
الملود دون غيره . 

قال شيخنا الجاسي ( قدس مره ) فى كتاب البحار بعد نقل الخبر المدكور : 
ما در 2 الخير من الكرق بين المزد والو بر خلاف:اماأ يعبك قئْ كلام الاصبحاب | رضوان 
الله عليوم ) وذثرو | اتفاق الاصحاب على عدم حواز الصلاة في جلد مالا يؤكل له 
وشعره ووبره عداما استثنى مماسيذكر . انتهى . اقول : بل خلاف مادات عليه 
الأخار ايض 9 تقدم شطر منهأ ف اول هذأ القام ٠.‏ وبالجلة فان الرواية الذكورة غربية 
ع جوعة الى قائلبا جل الله فرجه . 

فائلة 

ص انه قد اختلف كلام العاماء في الاز فقال الشيخ الزاهد العا بد الشييخ 
كر الدين بن طر 2 النجى ( قدس سره ) فى كتاب يم البحر بن : از بتشديد الزاى 
دابة من دواب الاء 5 على اربع لشيه الثعاب أرعى فق المر عل البحر ل وبر 
يعمل 0 الثياب لعيش ف الماء و لا تعيش 2 خار حةااو ليس عل ود الميتان و ذكاتبا 
أخراجرا منالماء حية » قيل وقد كانت فىاول الاسلام الى وسبطه كثيرة جداً . انتهى , 
وقال الحفق ف المعتير 1 وألاز دابة حر ب ذات أر بنع تصاد من ألاء زعوت تمقده 6 قال 
أو عبد الله / عليه السلام ( حٍِ انالله احل وحعل ذكازه فونه ص ا<لالحيتان وحمل ذكاتها 
موتها كذا روى ل نْ سامان الديئى عن قرامب عن ابن أبي لعقور عن ابي عيدالله 
) عليه السلام ( (١)وعادي‏ 9 هده الرواية توقف لض.ف نهد ن سامان وعاامتها ا 
اتفقوأ عليه من انه ليا بؤكل من حيوان البحر إلا السميك ولا من اليك إلا ماله فاس 
وحدثئي جاعة من التجار انها القندس ولم احققه وقال شيخنا الشبيد فى الذكرى بعد 


نقل-ما د ره الحتق من التوقف 0 قات مضمونها مشهور سين الاصحاب فلا لضر ضيف 


ج1١ ص‎ )١( 





عساوو (تمزيف الأز ) ج١7‏ 





الطريق ء والحسم يحله جاز ان يستند الى حل استعاله في ااصلاة وان لم يذك "ا احل 
الحمتان ير وجبا من الماء حية فهو تشبيه لاحل بالال لا في جنس الهلال » ثم قال قات أله 
ما يسمى في زماننا بمصر وير السمك وهو مشهور هناك » ومن الناس من يزعم انه كاب 
لما وعلى هذا بشكل ذ كانه بدو نالذع لازالظاهر انه ذو نفسرسائلة . والله اعم انتقى 

اقول : والذي وقئت عليه من الرواءات المتعلقة بذلاك زيادة على ما تقدم فى 
صحيحة عبدالرحمان بن المجاج ورواية ابن اني يمفور التقدمتين ما رواه فى التبذيب في 
بابالطاعم وااشارب عن مهد بن ارد عن اجدين جزة القمي عن تمد بن خلف عن مد بن 
سنان عن عبدالله بن سئان عر ابن الي بعذور )١(‏ قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه 
السلام ) عن اكل لحم مخز قالكاب الماء ان كان له ناب خلا تقربه وإلا فاقر به © وقال 
أعهد حد لني تمد بن عليالقرشي عن اسن بن أحمد عن ابن بكير عن حم رآن بن اعين(؟) 
قال : « سألت ابا جعفر ( عليه السلام ) عنالخز فقال سبع برعى فالبر ويأوى الاء » 

وروى فيالتبذيب رض عن مد بن احور عن | هد بن حمزة عن زكيا بن اذم ليه 
قال : « سألت ايا الحسن ( عليه السلام ) فقلت أناصحابنا يصطادو ناز فآ كل من مه 
قال فقال ان كان له ناب فلا تأ كله ثم مكث ساعة فلما هممت بالقيام قال أمااانت فاني 
اكه لاك اكه فلا تأ كله » . 

ويستفاد من مموع اخبار السألة يفم بنضها الى بعض امور : ( الاول  )‏ ان 
المز دابة مشي على ربع وانه كاب الاء كم نقل فى الذكرى عن بعض الناس » وقد 
وفع التصريح بكونه كاب الماء فيصحيحة عبد الرحمان بنالمجاج وهو وان كان فيكلام 
السائل إلا ان الامام ( عليه السلام ) اقره عليه » وفى رواية ابن الي يعفور الثانية وقر سب 
منها رواية هران الدالة على أنه سبع . 

(لثاني) - أزمنه ما له ناب ومنه ما لا ناب لهوانالثاني حل | كله كاصر حت 





جا اهل تجوز ااصلاةفي الخز المشبور فى هذا الزمان7 4 ل به ب 
1 رواية إن اليإعنور الثائية ورواية 8 بن ادم دون الاول وهو ظاهر رواية ابرل 
ابي لعقور الأولى 2 وحيائك فلا يلتفت الى استيعاد صاحب اممتعر ولا الى <وابصاحب 
الذكرى لاختصاص ما ذكراه بالبحري المحمض كالسمك وهذا ليس كذاك م عرفت 
وما اشتمل عليه حير هران من انه سيم حمل عل ذي الاب منْة ,. 
( اثالث ) ح اله بري بحري برعى ف البر ويأوي الى البحرك ذكره في 
كتاب “مع ليحر بن وعليهدات رواية حرآن بن أعين 62 وانه و اهل ومنع دن البحر مات 
وان ذ كانه وه فق لبر 3 صراحدتث 0 روأية ابن اني يعقور الاول وهو ظاهر صبديددة 
عدار حجان وحكه ف ذلاك “4 الميتان © ومن 75 بنقدم الاشكال الذي اشار اليه 
فى الذكرى اذ الظاهر من كونهكاب الماء وانه على اربع قواتم برعى فى البر وانه سبع 
وذو ثاب أنه ذو نمس سائلة وان ذكاته اع شح بالذيم مع أنه عليه السلام ( جعل كه 
َ الحيتان فى كون ذ كانه بلموت خارج الأء » وحيائك قيجب القول باستثنائه من القا عدة 
الذكورة يا انه يجب استثناؤه من قاعدة مخصيص حل ما كان فى البحر بما كان له فلس 
من السمك » فان هذه الاخبار دات على خروجه من القاعدتين المذكورتين بالنسبة الى 
مالا ناب له منعهاء وقد حم ( عليه السلام ) بالمل والذكاة كذؤك في رواية عبدالله 
ان أي لعقور الاول وبالثاني فى صحرحة عيدارجان حبث ان ظاهرها فى اابأس عن 
الصلاة في جلده » و بذلاك يظبر ضعف ما نقله في المتبر عن جماعة من التجار وكذلك 
م ذه قي الذوى مم إسعى ق زمانه وبر السك ؛ ومن الحتمل قربأ ددوث هله 
الاضعا لهذه الاشياء . 
قال شيا الجلسي ( قدس سسره ) في كتاب البحار بعد كلام فى المقام : اذا 
عرفت هذا فاعم ان فُْ حواز الصلاة ف الحاد الأشبور ف هذا الؤمان بالجز وشعره وداره 
. اشكلا لاشك في انه هل هو الخز الحكوم عليه بالجواز فى عصر الأئمة ( علييم السلام ) 
ام يا بل الظافر انه غيره لاه يون درل الاخبار أنه مثل السيك عوتثت رو جه من 





د زهل يجوز الصلاة في السنجاب 7 ) ١‏ 


الاءروة 6ه اخ ا عفمنه ه ولأعروف يبن التجار ان اليز لمرو الآن ذاية تيش فيالين” 
ولا موت بالخروج من الماء» الا ان يقال انها صئفان برى ويحري وكلاها يجوز الصلاة 
فيه وهو بعيد . ويشكل السك بمدم النقل واتصال العرف مرن زماثنا الى زمانهم 
( عليهم السلام ) اذ اتصال العرف غير معلوم أذ وقم الخلاف فى حقيةته في اعصار عامائنا 





السالفين ايض » وكون اصل عدم النقل في مثل ذلاك حجة في محل المنع » فالاحتياط في 
عدم الصلاة فيه . انتهى . وهو جيد إلا أن قوله د مث لالسمك عوت ْروجه من الاء » 
لبس كدلاك اذ الظاهر منها انه يرعى فى البر وانه لا بعوث جرد الخروج كالسمك 
وانما يموت بحبسه عنالماء وعدم رجوعه اليهكا قدمنا ذكره . والله العالم . 

( المسألة الثالثة ) س اختلف الاصحاب ( رضوان الله علييم ) في جواز الصلاة 
فى جلد الستجاب ووبره » فذهب الشيخ في الممسوط و كتاب الصلاة من النباية واكثر 
المتأخر بن الى الجواز حتى قال في المبسوط : اما السنجاب والمواصل فلا خلاف في انه 
يجوز الصلاة فيها . ونسيه فى المنتعى الى الآكثر . وذهب الشيخ فى الخلاف وفي 
كتاب الأطممة والاشربة من النبابة الى المنع واختاره ابن البراج وابن ادرس 8 
ظاهر أبن المنيد والمر تضى وابي الصلاح بل ظاهر أبن زهرة نقل الاجماع عليه واختاره 
في الختلف ونسبه الشبيد الثافيالىالا كثر . وذهبابن -همزة الىالكراهة . وقالالصدوق 
فىالقيه وقال الي في رسالته الي :لا بأس بالصلاة قي شعر ووبر كل ما كل له وان 
كان عليك غيره من سنداب أو هعور او فنك واردت الصلاة فيه فائزعه وقد روى 
فيه رخصة . انتهى . 

ومنشأ الحلاف في المقام اختلاف اخبارهم ( عليهم ااسلام ) واختلاف الانظار 
ف الججع بينها والافيام : 

ومما بدل على القول بالمواز ما تقدم فيالمسألة السابقة من رواية علي .بن ابيمزة 


وصحيحة اي على إن راشد ورواءة مما: بن مقاتل 3 





م0 ل( هل تجوز الصلاة في ااستنجاب ؟ ) عداكات 

وما رواه في التبذيب في الصحييح عن الابي عن في عبدالله (عليه السلام) (١)قال‏ : 
سأاته عن الفراء والسمور والسامجاب والثعالب واشياهه ؟ فال لا بأس بالصلاة فيه 6 . 

وعن الوليد بن ابان (؟) قال : « قات لأرضا ( عليه السلام ) اصلي فى الغنك 
والسنجاب ؟ قال نعم . فقات نصلي في الثعالب اذا كانت ذكية ؟ قال لا تصلفيها » . 

وعن بشر بن يسار (#) قال : « سألته عن الصلاة فى|افنك والذراء والسنجاب 
والسمور والحواص لات يتصاد بيلاد الشرك أو بلاد الاسلام اصليفيها لميرتقية ؟ قال فقال 
صل في ااسنجاب والمواصل الخوارزمية ولا تصل فى ااثعالب ولا السمور » . 

وروى الصدوق سنده عن يحى بنعمران (4) انه قال : ه كتبت الى ابي جمفغر 
الثاني ( عليه.السلام ) في السنجاب والفنك والخز وقلت جعات فداك احب ازلانجييني 
بالتقية فى ذلك فسكتب يخطه اليصل فيها » . 

وروى الميري في كتاب قرب الاسناد عن عبدالله بن الحسن عن جسده علي 
ابن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر ( عليه السلام ) (ه) قال : 9 سألته عن لبساأسمور 
والسئجاب والفنك فقال لا بلبس ولا يصلى فيه إلا ان يكون ذ كا » . 

ويؤرد ذلك اطلاق الاخبار الذالة على جواز لبسه وش كثيرة . 

واما ما يدل على المنع لخجملة اخرى من الاخبار الدالة على المنع من الصلاة فى ما 
لا يؤل له وعلى الخصوص ما تقدم من موثقة عبدالله بن بكير المشتملة على المنع من 
الستجاب خصوصا ومن جميع ا لا يكل له على ابلغ وجه » وكلامه ( عليه السلام ) 





() وزه) الوسائل الباب ؛ من لباس المصلى 

(؟) الوسائل الباب م وي من لبان المصلى 

(م) الوسائل الباب م من لباس المصلى . وفى لعض النسخ « بشير بن يسارء وفى 
بعضرا , بشير بن بشارء 


5( الوسائل الباب م من لباس المصلى . وف الفقيه المطبوع نحى ابل إى ععران» 





حارلاية ( هل تجوز الصلاة في السنجاب 9 ) 0 





فى كناب الاق رشو وهو عين ما ثقله الصدوق عن رسالة أبيه اليه بتغيير مأ . 

والمحقق فى المتبر حيث اختار القول بالجواز كا هو المشبور اجاب عر:. خير 
ابن بكير بان خبر ألي على بن راشد خاص والخاص مقدم على العام , وبان ابن بكير - 
مطفون فيه وليس كذلاك اوعلي بنراشد . ورد الاول بان روأية أبن بكير وان كانت 
عامة إلا ان ابتناءها على السبب الخاص وهو السنجاب وما ذكر معه يجملها كالنص فى 
المسؤول عنه . والثالي بان ابن بكير وأن كان فطحي) -كنه من الشبرة والملالة بمكان 
حتى قال السكشي انه من اجمعت العصابة على تصحيح ما يصح عنه واقروا له بالفقه 
واما ابو علي بن رأشد فل بذكره النجائي ولا الشيخ في الفبرست نعم ذكره في كتاب 
الرجال ووثقه وترجحه 3 ن بكير ل نفار , 

اقول : والمق هو حصول التمارض بين الادلة المذحكورة فلابد من المع 
ينبا ء وعكن المع باحد وجبين : اما حمل الأخبار الدالة على الجواز على/التقية موافقته 
اقوال العامة )١(‏ واما حمل خبر المنم على السكراهة . ورجح الثاني بكثرة الأكلة_الدالة 
على الجواز كا تقدم ومطابقة الاصل وان امل على التقية لا يخاو من اشكال » ذانمذهب 
العامة جواز الصلاة فى حاود مالا يؤكل لله مطلقاً والروايات الدالة على المواز قف 
اشتمات على الحو از فى السنجاب مع أفي ذلاك عن غيره من السمور والثعالب وامثالها. 
ومن هذا المكلام يظبر قوة إلقول بالكراهة يا تقدم نقله عن ابن -هزة » وهو ظاهر 
الصدوق فى كتاب الجهالس حيث قال : ولا بأس بالصلاة في شعر ووبر كل ما اكل 
لمه » ومالا يؤكل مه فلا جوز الصلاة فىشعره ووبره إلا ما خصته الرخصة وي الصلاة 
فى السنجاب وااسمور والفنك والز » والاولى ان لا يصلى فيها ومن صلى فيها جازت 
صلاته . وقال فى المقنع : لا بأس بالصلاة فى |اس:نجاب والسمور والفنك لماروى فى ذلك 
من الرخص.. والى ذلك يشير كلامه ( عليه السلام ) فى كتاب الذقه الرضوي المتقدم 


0( حماة الحيوان ج ٠ض 4١‏ والمغى جم ص اوه 





"١‏ ( هل يوز الصلاذ فى السنجاب ؟) او 





حيث أنه بعدان ملع من الصلاة فى الس:تجاب والفنك والسمور قال : و « اروي فيه 
رخصة » ونحو ذلاث عبارة الشبخ فىالخلاف وسلار على ما نقله فى الحتلف فانهيا بعد أن 
ذكرا المنع مما لايؤاكل له قالا وروبت رخصة فالصلاة في السنجاب والفنك والسمور . 
وظاهرثم جواز الصلاة في هذه الثلاثة على كراهة جما بين اخبار اأسألة . 

وقد روىاءنادر يس فى مستطرفاتالسر اثرمن كتاب مسائل الرجالأولا اهادي 
(عليه السلام) محمد بن على بن عيسى منطر بق احهد بنممد بنعياشالجوهري وعبدالله 
بن جعفر الخبيري عن ممد بناهد بن همد بن زياد وموسى بن تمد عنمد بن علي إن 
عيسى )١(‏ قال : « كتبت الى الشييخ ١‏ دزه الله وايده اسأله عن الصلاة فى الوبر أي 
اصنافه اصلح 7 فاجاب لا احب الصلاة فى شي" منه . قال فرددت الجواب انا مع قوم فى 
تقية وبلادنا بلاد لا يكن احداً أن يسائر فيها بلا و بر ولا بأمن على نفسه أن هو نزع 
و بره وليس يمكن النا س كليم ما يمكن الأ ممة ( عليهم السلام ) فا الذي ترى أن تعمل 
به فى هذا الباب ؟ قال فرجم الحواب الى: تلبس الفنك والسمور 6 . 

اقول : ومن هذه الروابة يمكن استنياط وجه جمع بين اخبار اأسألة بابقاء مادل 
على امنع من.الصلاة فى غير الأ كول على عموءه وحمل الرخصة الواردة فى الثلاثة التقدمة 
على اولوية هذه الثلاثة في مقام الغرورة والتقية » وبه يندفع الاشكال التقدم عن المل 
على التقية من حيث تضمن الأخبار لاجواز فىهذه الثلاثة مع المنع عن غيرها فانه لامنافاة 
فيه من حيث الغسرورة الى لبس ما كان ٠كذلاك‏ واندناع التقية يباحد هله الثلانة . 
بق الكلام ففوجه الخصوصية لا ختيار هذه الثلائة وهو موكول اليبم ( عليهم السلام ). 

وتما يعضد الل على التقية ما قدمناه في مقدمات الكتاب من ات الل على 
ذاث لا مختص .وجود قائل من العامة بلانهم ( عليهم السلام ) بقصدون ابقاع الاختلاف 
بين الشيمة ليزوا من نظرالعامة ويكذبوه ف النقل ع نأعتهم ( عليوم السلام ) ولا يعبأوا 

(؟) الوسائل الباب م من اباس المصلى 





سيا ليا سد ) هل تجوز العصيلاة فى الستجاب 0 3 3 





عذهبيم يا قدمنا تحقيقه . وانت اذا تأملت فياخبار هذه السألة وجدتها كذلاك » فانهم 
( علييم السلام ) تارة يذتون الشيعة بالحق وهو المنع من الصلاة فى ما لا يؤكل له باتم 
تكد اشتمات عليه موثقة ابن بكير وثوها وان لم يكن مثلها فى التأكيد » وتارة 
يفتوثبم يجواز الصلاة فى الجبيع كصحيحة علي بن يقطين » وتارة ##صصون المجواز بافراد 
غصومة , فنها . ما اشتمل على استثناء ال.تجاب خاصة كرواية مقاتل بن مقاتل » 
ومنها ‏ ما أضيف اليه فيه الفنك كرواية افيعلي بن راشد ورواية الوليد بن أبان » 
ومنها ‏ ما اضيف اليه المواصلالوارزمية خاصة كرواية بشر بن يسار : ومنها ‏ ما دل 
على الجواز في الجيع إلا الثعالب كصحيحة الريان بنااصلت(١)‏ قال : « سألت أبا الحسسن 
الرضًا ( عليه السلام ) عن لبس الفراء والسمور والسنجاب والحواصل وما اشبهها والمناءطق 
والسكيمذت والحشو بالقز والناف من اصناف الماود 7 فقال لا بأس بمذاكاه إلا 
الثعالب 6 فانظر الى هذا الاختلاف العظيم فبل له وجه غير ما ذكر ناه 7 
ويؤيد ذلك ايضا ما قدمناه فيغير مقام من انحل النهي الذي هوحقيقة ف التحريم 
علىالكراهة فى نناك الأخبار الدالة علىالنعي عجاز لا يصاراليه إلا مع القريئة » واختلاف 
الاخبارليس منقرائن الجاز لجوازالجم وجه آخر واناشتهر ينهم المع بينالأخبار بذلك» 
على انه لو سل فلاجري في موثقة ابن بكير التي هي عمدة اخبار المسألة لوفوع النهي فيها 
على أبلغ وجه كالا ين . وباجلة فالمسألة غير خالية من وب الاشكال والاحتياط في 
مثال ذلك ممالا بغي تركه . 
هذا ؛ وقد صرح جمع من الاصحاب ( رضوان الله علييم ) يانه انما تجوز الصلاه 
فيه بناء على القول بالجواز مع تذكيته لانه ذو نفس سائلة قعاماء قال فى الذكرى : قد 


اشتبر بين التجار والمسافرين اله غير مذكى ولا عبرة بذلاك حملا لتصرف السامين على 


(؟) الوسائل الباب ه من لياس المصللى 





ما هو الاغلب » وأبده عضبم بان متعلق الشرادة اذا كان غير محصور فلا إسمع نعم لو 
عم بذلاك حرم . 
فائكة 
روى فى التوذيب )١(‏ عن الي حمزة القالليي قال : « سأل او خالد الكابلى علي 
بن المسين ( عليه السلام ) عن اكل لمم التعجاب والفنك والصلاة فبعا؟ قال ابو خالد 
ان السنجاب بأوي الاشجار قال فقال له ارى كان له سيلة كديلة السنور والفأرة فلا 
يؤكل له ولا تجوز الصلاة فيه » ثم قال أما انا فلا1 كله ولا احرمه » وف اللغة السبلة 
بالتحريكالشارب(؟) ومفبوم هذا الخبر ان ما ليسله سبلة فروحلال الكاهوتجوز الصلاة 
فيه » ويؤبده قوله : د أما انا فلا آكاه ولا احرمة» يمل كلامدعل ما ليله سيلة عدنى 
اله حلال عىكراهية وتجوز الصلاة فيه . والديث غر يب السك به مشكل اذ لااعرف 
قائلا به بل الظاهر الاتفاق على تحرعه مطلقا وان استئنى جواز الصلاة فى جلده ووبره 
على القول بذلاك . 
والسنجاب على ما ذكردفى كتاب مم البحر بن - حيوان علىحد اليربوع أكبر 
من الفأرة شعره في غاية النعومة تخد من جلده القراء بابس التنعمون وهو شديد التل 
أن | بعمر الا نسانصعد الشجرة العالية وهو كثير فى بلاد الصقاابة واحسن جلوده الازرق 
الاملس . وقال فىكتاب اإصباح المنير : السمور كتنور دا بةمعروفة بنذ من جادها فراء 
مثمنة تكون فى بلاد الئرك نشيه الس ومنه اسودلامع واشقر » وحكلي بهضالناس ان 
)١( 202‏ جب ص هوم وف الوسائل الباب يع من الاطعمة الحرمة . وفى ما وققنا عليه 
من أسخ الحدائق المطبوعة والمخطوطة ر الكافى ) بدل ر التهذيت ) ولم بجده فى الكاى فى 
مظانه وصاحب الوسائل لم يروه الا عن التبذيب كا فى الوافى ج ١١‏ ص ٠١‏ . 
(») فى ججمع البحرين مادة ( سبل ) : ونى حديث السئجاب اذا كان له سذيلة كسابلة 


السئور والفأرة . 





ب نا-0 لهل وز الصلاة فى وبر الثعااب والارانب 461 جب" 
اهل تلاك الناحية يصيدون الصغار منها فيخصون الذكر ويمركونه يرعى فاذا كان ايام الثليج 

خرجوا لاصيد فا كان مخصيا استلق على قفاه فادركوه وقدمن وحسن شعره . وقال في 
كتاب المجمع : الفنك كس لدوبية برية غير مأكولة الاحم يِوْحْدْ منها الفرو يقال أن فروها 
اطيب من جميع انواعالفراء يجلب كثيرا من بلاد الصقالية وهو ابرد منالسمور واعدل 
واحر من السنجاب صالم جيم الامزجة المعتدلة . وقال في كتاب حياة المروارف 
المواصل جم حوصل وهو طير كبيرله حوصلة عظيمة تخد منها الفرو » قل وهذا الطائر 
يكون عص ركثيرا . 

( اأسألة الرابمة ) - قد اختلفت الاخبار في الثعالب والارانب »© وقد تقدم 
في موثقة ابن بكير المنم م نالثمالب مخصوصه مع المنع م نكل ما لا يؤكل له » وصحيحة 
اني علي بن راشد وفيبا نهى عن الثعالب وعن الثوب الذي يليه » ورواية مقاتئل بن 
مقاتل وفيها أيضاأ النهي عن الثعالب » وغبارة الفقه الرضوي فيها « اياك ارن تصلي فى 
الثعالب ولا في ثوب ته جلد ثعااب 6 وهذه الروايات كابا قد تقدمت فى صدر المقام 
ومنها ‏ ايض روابة الوليد بن ابان وفيها النعي عن الثعااب وان كانت ذكة » ورواية 
بشر بن يسار وفيبا « لا تصل ف الثعالب 6 وقد تقدمتا فى السألة الثانية . 

ويدل على النع ايضأ صحيحة مد بن مسلم )١(‏ قال : « سألت ابا عبدالل ( عليه 
السلام ) عن جاود الثعالب أيصلىفيها؟ قال ما أحب ان اصلي فيها © ورواية جعفر بن جمد . 
بن ابي زيد (؟) قال : « سثل الرضا ( عليه السلام ) عن جاود الثعالب الذكية : قال 
لا نصل فيها » . 

ويدل على ذلاك ما رواه علي نجعفر في كتابه عن اخيه ٠وسى‏ (عليه السلام) (ع) 
قال : « سألته عن الرجل بابس فراء الثعالب والسنانير : قال لا بأس ولا يصليفيه» . 

(1) وز؟) الوسائل لباب * من اباس المصلى 
(؟) مستدرك الوسائل الباب ب من اباس المصلى 





جب(“ زءل : يور الصلاة و فى وبرالثمااب والاراب؟) لس هيا دم 


وبدل على ذلاك ايها مغلة : بن مبزيار )١(‏ 9 عنرجل سألالماضي ( عليه 
السلام ) عنالصلاة فى حاود الثعالب فنهى عن الصلاة فيبا وفي الثو الذي بليها 3 ادر 
ايالثوبين الذي يلصق بالور اوالذي يلصق بالجلد؟ فوقم مخطه (عليهالسلام) الثوبالذي 
باصق بالجلد . قال وذكر ابو الحسن ( عليه السلام ) انه سأله عن هذه السألة فقال لاتصل 
فى الثوب الذي فوقه ولا فى الثوب الذي ته » هذا بالنسبة الى الثعالب . 

واما بالنسبة الى الارانب فيا بدل على ذلاك صحبحة علي بن ممزيار (؟) قال : 
وكتب اليه ابراهيم لفكهة عدن حوارت كلك تنكل سرون الأرا نيا ل وز 
الصملاة فى وبر الارانب من غسهر ضرورة ولا تقية ؟ فكتب لا يجوز الصلاة فيا »© 

ورواية احمد بناسحاقالابوري (©) قال : « كتبت اليه ؛ جعلت فداك عندنا 

حوارب ... الحديث المتقدم » . 

ورواءة سفيان بن السمط (4) قال : « قرأت فى كتاب مد بن أبراهيم الى 
الي الحسن ( عليه السلام ) بسأله عن الذنك يصلى فيه 8 قال لا بأس . وكتب يسأله عن 
جاود الارائب فقال مكروه » . 

ورواية مد بن ابراهم (ه) قال : « كتبث اليه اسأله عن الصلاة فى جاود 
الارانب فكتب مكروهة 6 . 

ويعضد ذلاك ما دل على النع من الصلاة فى مالا يؤكل له مطلةا. وما دل على 
النهي من وبر الز اذا كان مغشوشا وبر الارانب والثعالب وقد تقدم الجيع » هذا 
ما وقنت عليه من الاخبار الدالة على النع . 

وبازائئه! من الأخبار ما يدل على الجواز » ومن ذلك صحيحة الملي التقدمة 
سابق هذه أسألة » وصحيحة علي بن يقطين (5) قال : « سألت أبا لمن ا 

( د( واس) وره) الوسائلالباب ب من لياس المصل 
(4) الوسائل الباب ع من لياس المصلى << () الوسائل الباب ه من اباس المصبل 





ون 0 (هل تجوز الصلاة في وبر الثعااب وألارأنب 49 جلا 





السلام ) عن لباس الثراء والسمور والفنك والثعالب وجميع الجاودة قال لا بأس بذلاك» 

وصحيحة جميل عن الي عبدالل ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « سألته عن الصلاة 
في جاود الثعالب فقال اذا كانت ذكية هلا بأس » . 

وصحيحة مد بن عبدالجار (») قال : « كتبت الىاني محمد (عليه السلام) اسأله 
هل يصلى في قلنسوة عليها وبر مالا يؤكل له او تنكة حرير اوتكة من وبرالارانب؟ 
فكتب لا نحل الصلاة في حر بر مخض وان كان الو بر ذكيا حات الصلاة فيه انشاء الله ». 

ورواية الحسين بن شباب (#) قال : « سألته عن جاود الثعالب اذا كانت ذكية 
أرصللفيها :قال نعم » , 

ورواية عبدالرمان بن الحجاج (؛) قال : « سألته عن الاحاف من الثعالب 
او الجرز منه أيصلىفيها ام لا8 قال اذا كان دكي فلا بأس به»قال فىالوافي: هكذا فى نسخ 
التبذيب التي رأيناها» قيل الجرز بكسر الهم وتقديم المهملة لى الممجمة من لباس النساء 
وق الاستضان: ف او الموارزسة » وكأنا المجبح فكون الراد )ا المواصل : انتعن, 
وما استصحه هو الصحوبح لماعل ون حال الشيخ في التبذيب وما وقع له فيه مناتحريف 
والتصحيف مما لا يعد ولا تحصى . 

اذا عرفت ذلك فالظاهر من تتبع كلام الاصحاب انه لا قائل بهذه الاخبار 
الآخيرة إلااما يظبر ءن الحقق في امعتجر ووه السيد السند في اأدارك » قال في المعتير 
واعل ان الشبور فى فتوى الاصحاب امنع فى ما عدا السنجاب ووبر الخز والعمل به 
احتياط في الدين 5 ثم قال بعد أن أورد رداتي الحلي وعلي بن شطين المتقدمتين : 
وطريق هذين الخبرين اقوى من تللك الطرق ولو عمل بها عامل جاز وعلى الاول عمل 
الظاهرين مرء_ الاصحاب مئضما الى الاحتياط للعبادة . وقال فى المدذارك ‏ بعد ذكر 

(1) د(س) و(4) الوسائل الباب ب من لباس المصلى 
(؟) الوسائل|لباب ١.‏ من لباس المصلى 





جد7 ( هل تجوز الصا ة فى وبر الثعالب والارانب؟) ببإبيا ملم 
ااسألة والاستدلال على المواز لصحيعد ىر على بن بقطين والمبي وصحريحة جيل ونقل 
واستفاضتها واشتبار القول بالمنع بعن الاصحاب بل اجماعيم علية ليدب الظاهر وان 
كان م ذكه فى الممتهر لا ماو من قرب 5 انتعى . 

اقول :لا كان نار المتصلمبين من اصحاب وذا الاصطلاح الذي هو الى الفساد 
اقرب ميه الىالصلاح ابم هو الى الاسانيد دن غير تأدل فى مدو نالاخمار ونا موافقة 
اليبأ وقعوأ فى ما وقعوأ فيه من هله الاشكاللات والغرددات 6 والمسألة محمد لله سدانه 
( عليهم السلام ) بعرض الاخبار عند الانختلاف على .ذهب العامة والاخل بخلاقه هو 
العمل باخم! ره المنع المؤيدة باثفاق الاصداب عليبا ماه 8 2 وهاتان الروايتان اععي 


بقطين والحلي قد دلتا على حواز الصلاة ة في جيلع الملود ما لا بؤكل له 


صحيددي ١‏ ان 


له ل الاشياء المعدودة فيه لقوله 2 احداها م« وجتميع الماود 0 وفى الاخرى 
2 وأشياهة 2« وهذا عين م اننقت عليه العامة 0( وخلاف م اتفقت عليه الأمامية فاي 
هس أظبر ة فى الجل على التقية مه هن ذلاك ؟ والك: لهم حيث الغوا القوأ عد اأروية عن متهم 
| علييم السلام / واعتمدوأ على افكارمم وانظارم بل اخكرءوا لم فى مقابلتها وواعد 0 
برد بم نص ولا أثْر عنم ١‏ علييم || سلام ) وقعوأ ة ي ما وقعوأ فيه مر' ن أمثال هنا 
اكلام المنحل الزمام والمحتل النظام . والى ماد رن إشير كلام لعده شسخنا فى الذكرى 
حيثث 28 اعك قل كلام اله ار المتقدم الدالء على احتيا إن المواز : قات وما ن الخيران 
مر حان بالتقية لقوله 0 فى الاول 2 واشياهه 6 دفي الثاني 2 وجميع الماود 0 وهدذال 
العموم لا يقوله الامحاب (رضوان الله علييم) ٠‏ وبالجلة انالك بالنظر الى ما ذكرناه 


() الغى ج ر ص مه 





7 ( هل تجوز الصلاة في التنكة والقلنوة منوبر غير اللأكول ؟) ج ١‏ 





ب ظاهر لا | شكال فيه ولا شيب العخر به . 
( المسألة الخامسة ) س ظاهر الشييخ في المبسوط جواز الصلاة في المواصل 


من التَقر ١‏ 


حيث قال شح ما تقدم دن عيارنه الم كورة في صدر المسألة : : وأما لان ٠‏ والخوامق 
قلا حلاف في انه جور الصلاة فرعا : وقيدها ابن هزة و إعضهم بالوارزمية 0 وقد تقدم 
0 ئرواية لسر إن ١‏ لسار ارما بدل علىال+وازه فى المواصل الوارزمية “ومع من ذلك الشييخ 
فى الم انه وهو ظاهر الاكثر حيث 0 تعرطوا له . قال في الدروس وفى المواصل 
ال+وارزمية رواءة بالجواز خروكة 1 وهو أشارة الى رواية شمر المشكرة ٠‏ وؤرو4, ىَْ 
كتاب التحار )0 عن 5-37 الخرائج فى حدرث يتصمن خروج التوقييع من التناحيسة 
المقدسة بعد 0 عما حل أن يصلى فيه من الوبر » وفيه « وان لم يكن للك ما تصلي فيه 
والمواصل حائز | ان تذلي فيه » وظام ره المواز مع الضمرورة . والقول بالجواز لايخاو 
عن قرب والاحتياط ظاهر . وأما الونك ووه مما عدا الخز والسجاب والأو اصل م 
اقف على قاثل جواز الصلاة فيه إلا مأ يظبر من عبارني الصدوق فى اليا اس والمقنع 
المتقدمتين بالنسية الى الننبك وان اختلفت فيه الاخبار كا عرفت مما تقدم . 

( المسألة السادسة  )‏ اختاف الاصحاب فى التكة والقلنسوة المعمولتين *ن 
وبر غير الأ كر ل . فقال الشييخ فى النهاية : لا يجوز الصلاة ف ىالقلنسوة والتكة اذا عملا 
“ن دثر الارانب و2 حكره اذا عملا درل رار غمص ' واختاره أبنادريس والعلامة شُّ 
الحتاف والشبيد فى الذ وى ٠‏ وتردد فى الدروس 3 قال أن الاشيه المنع والظاهر انه 
المغبور 5 وقال في المبسوط دكره الصلاة ف القلسوة والتكة اذا عملا دن وار مالايؤكل 
له وكذا اذا كانا من حرير مخض , 

اقول : ودل على الأول م تقدم قرسأ من صبحريدة علي بن موز نار 69 وال : 
«كتب اليهابراهم بن عقية عند نا جواربوتكك تعمل من ذار الارأ أب 0 الحديث» 


)0( ج18 الصلاة ص مه () الوسائلالباب ب من اباس المصلى 





ج7٠(‏ هل تجوز الصلاة فيالتكة والقانموة من وبر غير المأكول 49 س وبا 





ونحوها رواية احجد بن اسحاق الابيري ء ويعضدما رواية أبراهيم بن مدالهمدائي )١(‏ 
قال : « كتبت اليه : يسقط على ثوني الوبر والشعر ممالا بؤكل مه من غير ثقية ولا 
ضرورة #فكتب لا تجوز الصلاة فيه » ويؤكد ذلك ما دل حلى النعى عن الصلاة فى 
ذلك خصوصا وعموم) . 

ونقل فى التلف عن الشييخ الاستدلال على الجواز ‏ ييا ذهب اليه فى الميسوط 
بانه قد ثبت لاشكة والقلنسوة حك مغاير ل الثوب ءن جوازااصلاة فيهها وان كانا 
نجسين أو من حرير خض فسكذا يجوز لو كانا 00 الارانب وغيره! . ثم اجاب عنه 
بالفرق بين الامسين واحاله على ما بينه فى م! مضى , 

اقول : والاظبر الاستدلال لاشييخ سلى هذا القول بصحيحة تمد بن عبدالبار 
المتقدمة قرسا وقوله فيها بعد السؤال عن تكة تعمل من وبر الارانب « وان كان الوبر 
ذكنا حاث الصلاة فيه 6 . 

واجاب الشبيد فى الذكرى عن هذه الرواية ر اولا ) بانهامكاتية . ول ماني ) بانها 
تضمنث قانسوة عليبا وبر فلا يازم منهجو ازها من الوبر. ا الحةق فىالمعتير ايضا. 

وانت خبير عا فيه فان المكانية لا تقعمر عن المشافبة متى كان ابر عن كل 
من الامر بن من بوثق به ويعتمد عليه . واما قوله ‏ وقبله الحفق كا اشنا اليه ب بانها ءا 
تضمنت قلنسوة عليرا وير ... ال فدعجيب غابة المعجب فان الرواية وان ت(ضْمنت ذلك 
اسكنبا ايض تضمنت التسكة امع.ولة من الوبر والجواب وقم عن الامين . 

وبالجلة فتعارض الاخبار الذكورة ظاهر لا ينكر والاظبر عندي فى المع دو 
جل خبر الجواز على التقية لاستفاضة الأخبار بامنع عموما وخصوصا عنا لا يؤكل له 
والجم بلجل على السكراهة ‏ كا عليه من ذهب الى الجواز كا يظبر من المدارك ومثله 
الحقق فى العتبر ‏ قد عرفت ما فيه في غير مقام نما تقدم . 
() الوسائلالباب + من لياس المصلى 





.م - (ز الدهي عن الصلاة في الثوب. الذي لي وبر الثعاب ) 7 





ثم انه لاينى عليك ما في مدافعة ما اختاره المحقق من القول بالجواز هناما 
اختاره في مسألة وبر الخز المشوش بوبر الارانب منامنع للروابتين المتقدمتين وقدتقدم 
نقل كلامه » فانه أن كان الوبر الذكور مما لا تجوز الصلاة فيه فلا فرقبين كونه مخشوشا 
نه غيره وبين كوله منفرداً يصاع مئه قلنسوة أو تكد بل الثاني اولى بانع وإلا فلا وجه 
لقوله بالجواز هنا , وكذلك يرد على صا حب الدارك ايضنا حيث انه في تلاك السألة نقل 

كلام المحقق وجمد عليه وهو .ودْن باختياره . والمواب ‏ بان صحيحة مد بن عي دالجبار 
قد دات على الجواز هنا وروايتا امد وايوب بن نوح دلتا على المنع في تلاك المسألة 
فوج بالقول بكل منها في ما دلعليه ‏ همردود بانهذهالروايات ابا متعارضة متصادمة 
اذ امدار على جواز الصلاة فى الوبر وعدمه منسوجا كان أو غير منسوجء اذ لآ يعقل 
لنسجه خصوصية رجه عما كانعليه اولا من حل أو حرمة » فالقول بكل من الروابتين 
قول بالتذ قضين بل لابد من الترجيح فيها او الع بينهما» وقضية الترجيعم العمل 
بالصحيحة المذكورة فيمتنع قولها بالنع في الوبر الحاوط والحال كا عرفت ٠‏ وبالجلة 
فالتعارض والتدافم بينقوليها ظاهر م لا خنى . 

م أنه لا يطنى انه قد وقع لصاحب المدارك سبو فى هذا المقام حيث ابه بعد ان 
نقل عن النهاية اولا القول بالمنع نقل عن النهابة امنا القول بالجواز على كراهة » وهذا 
القول أعا هو فى المبسوط لا النباية كي جرى به قامه هنا . 

( المسألة السابعة  )‏ قد تقدم في صحيحة الي دلي بن راشد النعي عن الصلاة 
فى الثعالب وفى الثوب الذي بليه » وتقدم ايضأ فى صحيحة علي بن مبزيار النهي عن 
الصلاة فيها وفيالثوب الذي يليها تم فسره (عليه السلام) بالثوب الذي باصق بالجلد ١‏ أقل 
في بقيةالرواية ما بدلءلىالثوبالذيفوقه والثو ب الذي ته ؛ وتقدم! يضأ فىعيارة كتاب 
الفقه « واياك أن تصلي في الثعالب ولا فى ثوب ته حلد ثعااب» وبذلاك صرح الشييخ 


( قدس سمره ) فى النهابة فقال :لا تجوز ااصلاذ فىالثوب الذي يكون تحت وبرالثعااب 





ج 7و1 (النهي عن الصلاة فى الثوب الذي بلي ور الثعاب) ‏ سام 





والارانب ولا الذي فوقه على ما وردت به الرواية . وقال فالمبسوط ؛ لا تجوز الصلاة 
فى انر الذي بكون نت الثعالب ولا الذي ذوقه على ما وردت به الرواية . كذا 
نقله عنه فى الحتلف . وقال الصدوق : واياك ان تصلي فى الثعلب ولا فى الثوب الذي 
يليه من ته وفوقه , 

واستشكل جملة من الاصحاب حمل النهي فى الاخرار المذكورة على التحريم إلا 
ان يقال بنجاسة هذه الأشياء وملافاتها بالرطوبة » قال الشيسخ فى المبسوط على اثر العبارة 
المتقدمة : وعندي ان هذه الرواية مولة على السكراهة او على انه اذا كان احدها رطباً 
لان ما هو نجس اذا كان بابسا لا تتعدى منه النجاسة الى غيره . والعسجب ان العلامة 
فى المحتلف نقل عنه العبارة المتقدمة خاصة وهو مما بوذن بقوله بالتحريم مطلقا كا اطلقه 
فى النهابة مع ان بق ةكلامه فيالمبسوط بِوْذْنْ بالتأويل في تلاك الرواية . وا ذكره مر 
التقصيل فيالبسوط صرح القق فيالعتبر وزاد ؛ والخبر بالمنع مقطوع السند شاذ 50 
اعتياره . و بنحو ذلك ايض صرح العلامة في الحتلف فقال : وعندي ان هذه الروابة 
حمولة على الكراهة او على انه اذا كان احدها رطا لان ما 7 س اذا كان باسأ 
لا تتعدى منه النجاسة الى غيره » م نقل عن ابن ادرس انه قال : لا بأس بالصلاة فى 
الثوب الذييحته او فوقه وبر الارانباوالثعالب »ثم استقر به وقال : لنا ‏ انه صلى علي 
الوجه اللأمور له شرعا فيخرج ع نالعبدة » ولان المقتضى لاصحة موحود والمعارضلايصلم 
للمائعية اذ المعارض هنا ليس إلا مماسة الوبر وليس هذا من اأوانع اذ النجس العيثي اذا 
ماس غيره وها يابسان لم تتعد النسجاسة الى الغير فكيف ببذا الوبر الذي ايس بنجس 7 
ُ ثقل عن الشييخ ( قدس مره ) اله احتج بان الصلاة فى الذمة بيقين ولا تبرأ إلا عثله 
ولا شين لاعراءة مع الصلاة فى الثوب املاصق لأوير ٠‏ وبا روام عل بن مبز يار عن رجل 
ثم اورد الروابة الى آخرها يا قدمناه؛ وقال : والجواب عن الاول انه قد حصل اليقين 
بالبراءة حيث قد وقع الفعل على الوجه الأمور به شرعا . وعن الثاني انالرجل تجرول لجاز 





ان يكون غير عدل مع امكان حل النهي على السكراهة كا حماه الشيخ ( قدس سيره ) 

في الإسوط . 

اقول .لا تمقك عندي ان النقى ف الاشيار المذكورة عن الصلاة ف الثوب الذي 
06 اليد وقوقه اما هو باعتيار ما سقط عليه من الور وشائر علية فى وقت لسه له 
052 الو ار كان أو فوقه 0 وحيلئك فيكون قه دلالة عل عدم حجواز الصلاة ف الثوب 
الذي عليه شعر أو وبر مالا يؤكل له وسيأتي السكلام فيه ان شاء الله تعالى » وإلا 
فالقول بالمنم من حيث النداسة . وحه له بالسكلية ا ات من صدحدة التذكية هدءال.وا نات 
خلافا لاشيخ في السباع » وانه مع اليبوسة لا تتمدى النجاسة لو ثبتت النجاسة » وهذا كله 
ظاهر بلالظاهر انهلا وجه للمنم إلاما ذكرناه . وانئبت انه لا يتنائر من الوبر شي" ولا 
سقط مك 0 على الثياب فلا مناص من جءل النعى أعيداً شرع أو موللا على الكراهة 
ونؤّدده ماورد قٍِ رواية ابي إصحر )1( قال :م8 سأات ايا عبد الله ) عليه السلام ( غن 
الصلاة فى الثراء فقال كان علي بن المسين ( عليه السلام ) رجلا صردا لا تدفئه فراء 
الحجاز لان دباغها بالقرظ و كان ببعث الى العراق فو مم قبدكم بالثرو فيليسه قاذأ 
حضمرت الصلاة القاه وال القميص الذي يليه فنكان يسأل عن ذلك فقال أن أهل 
العراق يستحاون لياس الملود الميتة ويزعمون أن دياغه ذ كانه © قانه لاريب ان ززع 
الثراء هنا مول على الاستحباب لاص لة الطرارة كا تقدم محقيقه وكذا الثوب الذي بليه 
بالعاريق الاولى 1 

( السألة الثامنة ) - قطم الشبيدان وجماعة : منهم - صاحب المدارك ومن تبعه 
باختصاص النع بالملا اس فأو م بكن كذللك كالشعرات الملقاة عل الوب م ينع عن الصلاة 
فيه 62 وذهب الا كثر الى مموم امنع 3 قله شنا الجاسي في كناب البحار ' 

اقول 04 والذي وقمت عليه من الاخيار اأتعلقة بذاك ما تقدم قُِ مواقة ابر”ك 

() الوسائل الباب ١ج‏ من لباس المصلى 





ج7 ( هل تجوز الصلاة في ما يكون علىالثوب من غير المأأكول 7) س سر سم 
بكبر )١(‏ من قوله ( عليه السلام ): « وكلثي حرأم | "كله فالصلاة فى وبره وشعره 
و<لده ونوله وروثه والبانه وكل شي" منه فاسدة ... الحديث © فانها شاملة لإاشعر اللق 





على الثوب » وروابءة ابراهم بن مهد الهمداتي ااتقدمة في صدر هذا القام ؛ ومي صربحة 
في عدم جواز الصلاة فيالشعر والوبر اللق علىالثوب » وصحيحة مهد بنعيدالطبارااتقدمة 
فى روايات السألة الثالثة (») وهي صريحة فى جواز ااصلاة فيه اذا كان ذَكَا . 
والغهوم من كلام شيخنا الشهيد الثاني ( قدس سسره ) في الروض أن مستيده فم 
ذهب اليه من الجواز في هذه امسألة هو الجع بين الروايات الذكورة » حيث انه بيد 
ذك الاخبار اللذكو رة قال : وطريق الهم حمل روايات النع على الثوب الءمول من ذلك 
والجواز على ما طرح على الثوب من الوبر » ثم قال ومن صرح بالمواز الشيخ والشهيد 
في الذكرى وهو ظاهر العتجر » وجمم الشييخ ببنها حمل الجواز على ما يعمل منها مما 
لا م الصلاة فيه وحده كالتكة والقلنموة ا وقع التصمريم به في مكانبة العسكري 
( عليه السلام ) (") انتعى . 
اقول : فيه انك قد عرفت فى ما قدمناه ان الاظبر حمل المجواز فى صحبحة جمد 
ان عبدالجبار على التقية » على انه كيف بم له المع بذاك وصحيدة مد بن عبدالجبار 
الذكورة قد تضمنت جواز الصلاة في التكة العمولة من وبر الارا نب ورواية ابراهم 
بنمود الهمدانيالمصرحة بلمنعتضمنتالشعر والوبرالذي إسقط علىالثوب #فلكيفايم له 
الجم عا ذكره واخبار المسألةك ترى 7 ما هذه إلا غفلة بعيدة من مثل شيخنا الذكور 
منحه الله بالرفعة والحبور . واماما ثقله عن الشبخ من المع بين الاخبار المذكورة حمل 
الجواز على ما يعمل منبا مما للا ثم الصلاة فيه وحده والنع في غيره فهو وان له بالنسبة 
الى هذه الروابات إلا انه بضعف با دات عليه روابتا علي بن مبزيار واد بن اسحاق 
الابوري من امنع عن الصلاة في الجوارب والتكلت المعمولة من وبر الارانب , وبالجلة 


() ص مه (#)تقدمت فالسألةالرابعة ص 01 (س) ص 1*؟ 





5-0000 ) 5 فطلات الانسان ( ج + 
فانه لا مخاص دن هذه الاعككاللات وكثرة هله الاجيالاات إلا حمل الروانات الذكورة 
على التقي ةك ذ كر ناه . والله العالم , 


( اأسألة التاسعة  )‏ الاظبر عندي عدم دخول فضلات الانسان من شعره 








وريقه وعرقه ونحوها فى حم فضلات غير مأكول الاحم وان صدق عليه انه غير مأكول 
الاحم » وكذا فضلة خير ذي النفس السائلة فائها غير داخلة ايضا . 

وببان ذلاث أما بالنسبة الى فضلات الانسان ( فاولا  )‏ لا ين ان التبادر عن 
غير مأكول لاحم فيتلك الاخبار المقابل فى كثير منها كوثقة ابن بكير وغيرها بأ كول 
لاحم انما هو ما كان من سائر الميوا نات ذي النفس السائله التي وقم ذكر جملة منها 
بالتفصيل فى تلك الاخبار من ار والسنجاب ولامنك ومحوها مما تقدم » و بعض, الاخبار 
قد اشتمل على هذا العنوأن وبعضها قد اشتمل على حيوانات معدودة و بعضبا قد اشتمل 
على الامرين » وحينئد فيحمل مطلقها على مقيدها وتجلبا على متصلبا » وبالجلة فان 
الانسان وان صدق عليه هذا الءنوان ا-كن مرمى هذه العبارة في الاخيار والتبادر منبا 
بتقريب ما ذكر نا انما هو ما عداه من تلاك الحيوانات التي جرت العادة باتخاذ الماود 
منها والاشعار والاوبار والانتفاع بها فى سائر وجوه المنافع . 

و( ثانيا) - مارواه علي بن الربارن ف الصحييح )١(‏ قال : « كتبت الى 
الي الحسن ( عليه السلام ) اسأله هل جوز الصلاة فى وب يكون فيه شعر من شعر 
الانسانواظفاره ثم يقوم الىالصلاة من قب لان ينفضه ويلقيه عنه ؟ فوقم جوز © وصحيحته 
الاخرى (؟) قال : « سألت ابا الحسن الثالث ( عليه السلام ) عن الرجل يأخذ من 
شعره وأظفاره ثم يقوم الى الصلاة من غير ان بنفضه من وبه # قال لا بأس » والاولى 
شاملة لشع رالا نسان نفسه واظفاره او شعر غيرهواظفارهوالءانية فىشعر نفسه فقط » ومنه 

يغهم غيرها من الفضلات أذ العلة واحدة . ويءضد ذلات ما رواه فى كتاب قرب الاسئاد 


)١(‏ درم الوسائل الباب م من اباس المصللى 





ج 7 (تلخص مادات عليه موثقة ابن بكير ) خخ سس 
عن المسين بن علوآن عن الصادق عن بيه (عليها السلام) )١(‏ ان علءا ( عليه السلام ) 
سكل عن المزا قإصيب الوب قال لا بأس به 6 وامللاق أىْ البأس شامل ا نحن فيه 3 
و ( ثالث  )‏ استازام ذلك المنع من ثوب يعرق فيه الانسان نفسه لنفسه وغيره 





أو ثوب عخط فيه أو ببصق فيه » والمئم من الم الحة والمعائقة في البلاد الحارة مع العرق 
فيه| أو احدها » واللوازم كلها باطلة منفية ة بالابة والرواية لازو م الحرج والعسر (؟) . 

واما بالنسبة الى ما لا نفسله فلما تقدم من عدم تيادر ذلاك من العنوان الذكور 
وعدم عد شي “مم لا نفس له في عداد تلاك الافراد » وأصلة العدم حتى يقوم الدليل 
الواضح البيان » ولان اطلاق الالفاظ في الاحكام الشرعية انما بنصرف الى الافراد 
الشائمة المتكخرة دون الفروض النادرة » ولانه أو 9 ذلاك الزم الحم بالتع من الصلاة 
فى الثوب والبدن الذي عليه فضلة الذباب وازوم الحرج به ظاهر . ويءضد ذلاك بابين 
وجه جواز الصلاة في الحرير الممزوج اتفاذا وما لانم الصلاة فيه وان كان خالصا على 
المشهور مع اله من فضلةما لا بؤكل له . وبذلاك يظبر لاك جواز اأصلاة في ااثوب 
الذي يسقط عليه العسل او الشمع المنخذ منه وما يوضع منه حت خص الخاتم ومو 
ذلك . وال العام . 

تلتخيص 

قد غلب مما قدمنا من الاحاث وما سيأتي في المقام الثالث إن شاء اله تعالى ان 
ما داشعليه موثقة ابن بكير المتقدمة ()من عموم التحرم فيفضلة ما لا يؤكل له لابد 
فيه من ارتكاب التخصيص والتفصيل » فان منه مانجب أخراجه من هذه القاع 
كنضلات الانسان وفضلات غير ذي النفس السائلة » ومئه ماتجب استتناؤه للاخبار 
واجماع الاصحاب كالهرير المنسوج بغيره وضموهما سبألي والخيز » ومنه ما يجب ابقاؤه 


)0( الوسائل الاب ب من التجاسات 0 رع؟)اج اصرهها١‏ (ع) ص مره 





س حم از الصلاة في الثوب المنسوج من ما يؤكل ومالا يؤكل )4 جلا 
نحت القاعدة الذكورة » وحمل الاخبار الدالة على الجواز فيه على التقية وأن قبل بعضمون 
هذه الاخبار وحمل اخبار المنع عل السكراهة إلا انلك قد عرفت ما فيه » واما ما لم ترد 
الاخبار بالمعارضة فيه .ره الافراد فيجب ابقاؤه على .| دلت عليه الموثقة المذ كورة 
لم راحتباف ذلا وعدم وحود الممارض . 
( المسألة الماشرة ) - قال الملامة فى المنتهى : لو شك في كون الصوف أو 
الشعر أو الوبر من غير مأكول الاحم لم بز صلاته لانه مشمروط بسر المورة مما يؤكل 
له والشك فى الشرط يوجب الشك فى المشروط . 
اقول : الظاهر ان هذه شببة عرضت في هذا المقام وإلا فالظاهر من الاخبار 
وكلام الاصحاب ان الششرط في الصلاة ستر العورة مطلقا إلا انه قد دات جملة من 
النصوص على النغي عن العملاة فى أشياء وح الممدودة في هذه المقامات وان 0 إسكر 
بهأ العورة ومنها ما تخد ممالا يؤكل لمهم عرفت من اخبار هذا المقام » والمنم عن 
3 موقوف على معلومية كوله مما لا يؤكل له فها لم بعلم كونه كذالك فليس بداخل 
بحت تلك الاخبار فييق على اصل الصحة » وثءضده الاخبار الصحيحة الصريحة فى 
أن كل شي" فيه حلال وحرام فبو لك حلال حتى تعرف الحهرام بعينه » )١(‏ والمراد 
بالحل ما هو اعم من حل الاكل وهو حل الانتفاع . نعم ما ذكره هو الادوط كالاينى 
( المسألة الحادية عشرة ) - قال فى التذكرة : لو مج صوف مالا يؤكل له 
وما يؤكل لخه ونسج منهها ثوب لم تصح الصلاة فيه تغلييا لاحرمة على اشكال ينشأ من 
اباحة المنسوج من السكتان والحرير ومن كونه غير متخذ من مأكول الاحم » وكذا 
واخذ قطمأ و خيطت ولم يبلغ كل واحد منهاما يسكر العورة . 
: اقول : الذي يلمي أن عم في هذا المقام هو أنه قد دلت الاخبار على النعيءن 





)١(‏ ض جه 





7 ( حرمة لبس الحرير على الرجال ) طدوةه 

لكون كل متها خالصا او ممزوجاء نعم قام الدليل بالنسبة الى الرير وانهءتى مج 
بغيره مما يجوز الصلاة فيه وأسج معه فسكان ثوبا واحداً على جواز الصلاة فيه فوجب 
استثناؤه من روايات المثم مالقا و بق غيره على حك العموم » والحاق احدها بالآخر 
محض قياس لا يوافق اصولالمذهب فلا اشكال يحمد الله المتمال . ويمضد ذلك ماتقدم 
في وبر الخر المغشوش وبر الاراني او الثعالب فان الاظبر الاشبر رواية وفتوى هو 
المنع من الصصلاة فيه منسوجا او ماتى على الثوب . 

( المقام الثالث ) - فى الحرير ولا غلاف بين الاصداب ( رضوان الله علييم ) 
في حر يم لبس احرير الحض للرجال و بطلان الصلاة فيه » قال فى المءتير : اما محريم 
ليسه للرجال فعليه علماء الاسلام واما بطلان الصلاة فيه فبو مذهب علءائنا ووافقنا 
بعض النابلة (1) ٠‏ 

اقول : اما ما يدل على تحر يم ليسه للرجال فاخبار مستفيضة مر طرق الخاصة 
والعامة » نما ورد من طرق الاصحاب ما رواه الصدوق ف التقيه (؟) عن اني الجارود 
عن ابي جمفر ( عليه السلام ) « ان النبي ( صلى الله عليه واله ) قال لعلي ( عليه 
السلام ) اني احب لك ما احب لنفسي وآكره لك ما اكره لنقبي » فلا تنم 
مانم ذهب انه زيتك فى الآخرة » ولا تلبس القرمن فانه من اردية ابايس » ولا تركب 
عيثرة جرأء فانها من هس اكب أبايس » ولا تلبس الحر ير فيحرق الله جلدك يوم تلقاه » 
قال في الوافي : القرمل بالكسر صبغ ارمني يكون من عصارة دود بكون فى آجاميم » 
ولمل معني الحديث الرداء الصبيغ يدم ناردية ابليس » وقد مغىاثى البأس عه في كتاب 
الصلاة وجمع فى الفقيه بين الخبرين بان المنهى عنه ما كان من أبر يسم خض . وميثرة 
الفرس بتقدم الثناة التتحتانية على امثلثة لبدته . ويأني هام توضيحه فى باب آلات 
الدواب : انتعى . 


() المغنى ج وص وريه (م)ج حص 34 روف الوسائل الباب .م من تراس المصلى 





حت ار سب ) حرمه لبس الحر ير على الرجال ( ج؟ 

ومارواه الكليي فى لوث عن ممد بن مسم عن لي جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ 
قال : < لا يصلح لباس الحرير والديباج قاما بيعها فلا بأس © . 

وعن أني داود بوسف ان ابراهم 0( قال م دخات على ابي عبداللّه ) علية 
السلام ( وعلى قباء خر وبطائته حر وطباسان حر مس تم فقات أن على ثوب اكه أدسه 
فقال وماهو :قا تطيلسانيهذا . قال وما بالالطياسان ؟ قلت هوخز .قال وما بالا2:ة 
ولازره ولا عليه واعا ددره المصحث من الابريسم الرجال ولا نكره انساء 6 . 

وما روآه الشيخ ف التيدذيب والصصدوق في الفقيه عن (وسف بن شيل ان ارافم 
عن اليعيد الله ) عليه السلام ( في قال : «١‏ لا بأس بالثوب ان كون سدأه وزره وعلمه 
حريراً واماكره الحرير المبهم للرجال 6 . 

وما رواه ف الكاي ف ا موق عن أبن بكير عن عض أصدا بئأ عن أني .د الله 
(عليه السلام) (:) قال : ه لا بلبس الرجلارير والديباج إلا فىالحرب» قال في الواني 
بالدسساج 8 اقول 8 فى كتاب مم بحر بن 5 لعك أن در ان الدبياج توب سدأه ونه 
أبريسم - وفي الخير 2 للا تلسوا الخر بر والدبياج 0 يريك به الاستبرق وهو الدبباج 
الغليظ . وعكن المع ببنالمكلامين بان الننظ الذي وصفه به هنا باعتيار اانفش كا ذه 
فى أأو افى قلا مثافاة . 

وعن ليث المرادي زه( قال م قال أو عبداللّه 0 عليه السلام ( ان رسول الله 
( صلى الله عليه وآله ) كا اسامة بن زيد حلة حرير لخخرج فيها فقال مبلا يا اسامة انما 

)0 الوسائل الاب ١١‏ من لياس الصلى )») الوسائلالان ٠‏ وودامن لياس المصلى 
(م) الوسائلالباب ١‏ من اباس المصلى | ) الوسائل الباب + من لاس المصلى 





7 (<رمة الصلاة فى الحر ير على الرجال ) ل 
لبسبا من لاضلاق له فاقسمبا بين أسائك » . 
وعن سعاعة فيالموثق(١‏ ) قال «سأاتابا عبدالله ( عليه السلام ) عن ايا سالحرير 
والديياج ؟ فقال اما في الحرب فلا بأس به وان كانفيه كاثيل » الىغير ذلكمن الاخبار. 
وثما بدل على محري الصلاة فيه للرجال ما تقدم قريب (؟) فى صحيحة ممد بن 





عبدالار من قوله ( عليه السلام ) « لا ل الصلاة في حرير #ض » . 

وما رواه ف الكافي فىالصحييح عن مد بن عبدالجار ايض (ع)قال : «كتبت الى 
امد (عليه السلام) هل يصلى فيقلنسوة حر برض او قلنسوةديباج.؟ فكتبلا نحل 
الصلاة في <رير مخض © . 

وعن اتماعيل بن سعد الاحوص (4) قال : « سألت ايا الحسن الرضا ( عليه 
السلام ) هل يصلى الرجل في ثوب أبر يسم #ففاللا ». 

وما رواه الشيخ فى التبذيب عن اتعاعيل بن سعد الاحوص (ه) قال" « سألته 
عن الثوب الابريسم هل يصلى فيه الرجال + قال لا © . 

وعن الحلي عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) (5) قال : « كل مالا تجوز الصلاة 
فيه وحده فلا بأس بالصلاة فيه مثل التكة الابريسم والقلنسوة والخف والزنار يكون فى 
السراويل ويصلى فيه » . 

واما ما رواه تمد بن اسماعيل بن بزيع فيالصحبح (/) قال : ه سأات|با الحسن 
( عليه السنلام ) عن الصلاة فى ثوب دبباج » فقال ما لم يكن فيه القاثيل فلا بأس © فقد 
اجاب عنه الشييخ ( قدس سيره ) بالخل على حال المرب لما ورد من جواز لبسه حينئد 
ار ا ل لضا 
(م) و(ح) الوسائل الباب ١4‏ من لياس المصبلى 
(؛) و(ب) الوسائل الباب ١١‏ من اباس المصلى . 
(ه) التبذيب ج وص هبو وف الوسائل اشار اليه تىالباب ١١‏ من لياس المصلى 





3-500 (حرءة الصلاة فى الحربر على الرجال ) "١‏ 
٠.‏ او عل ما إذاكان مداه ار ناته غلا ناو كنا) : رالا ن عتندي عل غل النقية . 
ومن الاخبار المتعلقة بالمسألة ما رواء فى الكافي عن سفيان بن السمط )١(‏ قال : 
«قرأت فى كتاب مد بن ابراهيي الى ابي المسن (عليه السلام) يسأله عن ثوب حشوه قز 
يعلى فيه : فكتب لا بأس به » وروى فى التبذيب عن المسين بن سعيد )١(‏ قال : 
« قرأت فىكتاب مد بن أبراهيم الى ابي المسن الرضا ( عليه السلام ) يسأله ع نالصلاة 
فى ثوب حشوه قز فكتب اليه وقرأته : لا بأس بالصلاه فيه 4 . وروى فى الفقيه 
والتبديب (») قال : « كتب ابراهم بن مبزيار الى ابي عمد امسن ( عليه السلام ) في 
الرجل يجعل في جبته بدل القطن قا هل يصلىي فيه ؟ فسكتب نعم لا بأس به 6 . 
وروى ف الكاي في الصحيح عن احمد بن مد بن اني نصر (4) قال: « سأل 
الحسن بن قياما أبا المسن ( عليه السلام ) عن الثوب اللحم بالقز والقطن والقز | كثر 
من النصف أبدلى فيه « تاللا بأس وقد كان لاني الحسن ( عليه السلام ) منه جبات» 
اقول : قال فى الصباح امثير : القز معرب قال ليث هو ما يعمل مئه الابر سم وهذا قال 
بعضهم القز والابر سم مث ل المنطة والدقيق . وقال في الواني : القزبالفتح والتشديد نوع 
من ار برفارسي ٠عرب‏ . 
وروى فى كتاب الاحتجاج نما كتيه اللميري الى الناحية المقدسة (0) « أنا نجد 
باصببان ثيابا عتابية على عمل الوشي منةز وابر سم هل يجوز الصلاة فيها ام لا فاجاب 
( عليه السلام ) لا يوز الصلاة إلا فى ثوب سداه او لخته قطن أو كتان » اقول : ى 
القاموس الوشي نقش الوب ويكون م نكل لون » وشى الثوب كوعى وشياوشية حسئة 
كلمه ونقشه و<سئه . وفىكتاب الأصباح وشيت االثوبوشيا من باب وعد رقته ونقشته 
فهو موشى والاصل على مفعول ؛ والوشي نوع من الثياب الموشية تسمية بالمصدر . 
وقال في كتاب الفقه الرضوي )١(‏ د لا نصل فى دبباج ولا فى حرير ولا في 
(4) وزه) الوسائل الاب مو من لياس المصلى () ص (١‏ , 





ج١٠0‏ ( جواز صلاة الرجل فى المريز فى الضرورة والحرب ) - ١و‏ س 





وثي ولا فى توب من أبريسم مخض ولا في نكة برسم واذا كان الثوب سداء ابريسم 
ولطبته قطن اوكتان او صوف فلا بأس بالصلاة فيها © انتعى . 
اذا عرفت ذلا فاعلم انالكلامفيالسألة وما دلت عليههذه الاخبار بقع فىمواضمع 
( الاول ) قد عرفت اجماع الاصداب ( رضوان الله علييم ) على بطلان الصلاة 
فى المر ير المحض » ولا فرق فى ظاهر الاصحاب ين ما كان ساترا لاعورة ولا غيره » 
ونسبه الحقق فى الممتبر والعلامة فى المنتهى الى الدُيخين وار ئفى و اتباعهم . واستدل 
على البطلان مطاقابان الصلاة فيه منهى عنها والنهي فالعبادة يستازم الغساد لاستحالة كون 
لثمل الواحد امور 57 عله فى كان مثيدا عئه لايكون يووا به وهو مءنىالنساد 
اقول : الاظبر فى تعليل الفساد في هذا القام أعا هو من حيث استازام مخالفة النهيعدم 
الامتثال لاو اعس الشارع ولاريس أن مينى الصحة والبطلان انما هو على الامتثال وعدمه 
وأماما دات عليه صحيحة مد بن انعاعيل التقدمة من صحة الصلاة في'وب الديباج مالم 
يكن فيه عاثيل فقد تقدم المواب عنه , 
( الثاني  )‏ الظاهر انه لا خلاف بينبم فى ان البطلان انما هو مع الاختيار وإلا 
فلو اضطر الىلبسه ليرد أو حر اويحموها فلا بأس » وثقل الاجماع عليه جمع من الاصحاب 
وكذا فى حال الحرب وان ل يكن ضرورة » نقل عليه الاجماع الشبيد فى الذكرى » 
ويدل على الاول مضافا الى الاجماع المنقول جملة من عمومات الاخبار مثل قوطم ( عليهم 
السلام ) )١(‏ : « ليس شي مما حرم الله تعالى إلا وقد احله من اضطر اليه » وقوطم 
( عليهم السلام ) (؟) « كل ما غلب الله عليه لله اولى بالعذر » وقوله ( صلى الله عليه 
وآله ) (م) « رفم عن اءتى الخطأ والنسيان وما اكرهوا عليه وما لا يطيقون © وو 
ذلاك . وأما على الثاني فا تقدم من موثقة ابن بكير عن بعض اصحابنا وموثقة سماعة (4) 
(و) الوسائلالباب ومن القيام 2 رسي الوسائل الباب سمن قضاء الصلوات 
)0 الوسائل الباب ,م من الخال فى الصلاة (4) ص طلم دحم 








00-3 ( ابس الرجل الحرير لاقمل ) ع“ 
ومثلهاما روآه فى الكافي عن اسماعيل بن الفضل عن الي عدالله ( عليه السلام ) )١(‏ 
قال : « لا يصلح للرجل ارك بليس الحر بر إلا في الرب © وما رواه عبدالله بن 
جعفر فى قرب الاسناد سنده 58 بئعلوان عن جعفر عنابيه ( عليها السلام )(2) 
« ان علي (.عليه السلام ) كان لا يرى بلبس المرير والدبباج في الحرب اذا ل يكن 
فيه القاثيل باسا » وما يظهر من المنافاة بين هذا الخبر وخبر تماعة المتقدم ‏ من حيث 
فى البأس وآن كان فيه بماثيل فى خبر سعاءة واشتراط : فى البأس فى هذا الخير با اذالم 
يكن فيه ماثيل ‏ فيمكن الجواب عنه :بان نفىاليأس فى خير عاد دول على نفي اليأس عن 
التحريم خاصة وأن بققيت ال-كراهة وهذا الخبر على : في البأس عنها أو حمل ذلك الخير 
على عدم الصلاة فيه وحمل هذا على الصلاة فيه . 

واستثى بعض الاصحاب لبسه لاقمل قال فى المعتبر : ويجوز لبسه للقمل لا 

روى (ع) دان عبدالرحمان بن عوف والزبيرشكوا الى رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) 
القمل فرخص لها فى قيص الحرير » وقال الراوندي في المرائع : لم يرخص لب سالحرير 
لا حد إلا لعبدائرحمان بنعو ف فانه كان قّلا » والمشهور ا نالترخيص اعيدالرحمان والزبير 
0 هم من الترخيص للها بطر يق القمل جوازه اغيرها بحوى الافظ : وبقوى عندي عدم 
التعدية . انتهى . وقال الصدوق فى النقيه ه و بطلق الني ( على اله عليه وآله ( 
لبس الحرير لاحد من الرحال إلا اعبدالرحمان بن عوف وذللك أنه كان رجلا قلا »> 
وتوسم.صاحب الذخيرة انهذه العبارة م نتتمة خبر ابي الجارود امتقدم فذكرها فى الذخيرة 
فى ذيل الخبر الذكور وهو سهو محض بل الظاهر انها من كلام الصدوق الذي يداخل 
به الاخبار فبقع فيه الاشتباه ولهذا لم يذكرها الحدئان في الوافي والوسائل » ويدل عليه 
ايض ان الصدوق نقل خبر ابي الجارود في كتاب العلل عاريا من ذلاك . اقول : الظاهر 
ان هذه الرواية الشار اليبا وأن اشتهر نقلها حتى في كلام الصدوق انما وردت من طرق 


ش )١(‏ و(و) الوسائل الباب ؟؛ من لباس المصلى. (س المغى ج ١ج‏ ص همه 











3 9 ز حواز صلاة الرجل فى الحربر المزوج ) مس وأا - 
العامة لعدم وحودها فى اخمارنا 3 لامنى على من تتبعبا من مظانها ولا سما كتاب 
البحار الجامع لشوارد الاخبار وحيكك فيضعف الاعياد عليبأ 0 

( الثالك  )‏ الظاهر انه لاخلاف ايضا في ان المعتبر فىالتحريم كون الثوب 
حر برا م كادات عليه صحردًا مهل بن عبد ا لحار واليه اشار بالبهم فى رواية بوسف 
بن تمد بن أب رأههم 6 وعلى هذه الروايات حملما اطلق من الاخبار : وظاهر الاصداب انه 
محصل المل بالاممزاج وان كان الخليط اقل بل ولو ل يكن إلا المشر كم نص عليه في 
دوله قىَّ صحيدة لعز على :2 والقر أكثر من الصف » اأؤدْن إغأمة القَز على القطان الذي 
فيه » واظبر من ذلك موثقة اشماعيل بن الفضل عن الي عبدال ( عليه السلام ) )١(‏ 
2 فى الثوب يكون فيه أخر بر يقال ان كان يه خاط قلا بأس 6 وحيلئك و ذو فى 
خير الاحتجاج وو دن اأسدى إو الاحمة عكن هله على الكثيل 3 استفاد من ذخكر 
اأزج بالقطن والكتان فانه يا لع لمر ذلاك فها اماعا بلكل م 1 الصلاة قنه من 
صوف ؤوبر ونحموهما م رج به 0007 <ريراً ذا 3 لشعر به عبارة كتاب الفقه . 

وأو خيبط الخرير لغره من قطن ووه وان كر : مرج عن التحريم ( وكذنا 
و جعل الثوب ملفا من قطم حربر وغيره مما تجوز الصلاة فيه فانه لا مرج بذللك عما 
هو عليه من التحريم » واولى من ذلك ما لو كانت بطائته او ظبارته حريراً . 

بق الككلام في المحشو بالمر ير فبل يكون كذللك في المنع ام تجوز الصلاة فيه” 
والى الثاني مال الشبيد فى الذكرى ويظهر من شيسنا الجلسي في البحار الميل اليه ايضأ . 
وبالاول قطع الفاضلان فى المعتبر والنتعى وهو الظاهر من الصدرق ١‏ ويدل على ماذكره 
فى الذكرى الرواءات الثلاث المتقدمة » وحمل الصدوق في الفقيه القز هنا على أز اأاعز 
والظاهر انساده شعرده 4 ولا ىق م فيه . وفى المعتير نقل رواية الحسين بن سعيك الي 


)١(‏ الوسائل الباب م من اباس المصلي 


سصسييم مس ل 





سد ويه مم زحل جور للنساء اأصلاة هو فى أر رار ( 1 0 





هي احدى الثلاث المتقدمة وردها بالضعف لاستناد الراوي الى ما وجده في كتاب لم 
إسمعة من محدث ثم نقل أو بل الصدوق الذي ر ٠‏ وفي المنتهى نقلها ايض واجاب عنبا 
ما ذكره الصدوق ولم يطمن بالضعف لمافيه من الضمف كا لا يخنى . واللكل ل من 
اللحل يا لا غننى على المنصف . قال ف الذكرى ‏ بعد ذكر اكلام فى المسألة ونقل تأويل 
الصدوق وحواب صاحب اممتير ‏ ما لفظه : قلت بضءف الاول بانه خلاف المقيقة 
الظاهرة » والثاني با ناخبار الراوي بصيعةالجزم والمكاتية المجزوم بها فى قوة المشافبة » مع 
ان الخاص مقدم على العام فلو قيل بالعمل 'رواية الحسين لم يكن بعيداً . ويؤيده ماذكره 
الصدوق فى الثقيه أنه كتب ابراه بن مبزيار الى ابي مد ( عليه السلام ) ثم ساق 
الخير يا تقدم ثم قال اورده الصدوق بصيغة الحز م ايضأ . انتهى . وهو جيد . وعلى هذأ 
فيكون هذا الترد مستتنى من كلية المنع من الصلاة فى المر ير للاخبار المذكورة » إلا ان 
ظاه عباتي الممتير والمنتهى ‏ حيث لم يسندا الخلاف إلاالىالشافمي وكذا ظاهر عبارة 
الأكوى حيث قال فلو قيل ... اع # كون السكم بالمنم اجماعيا وقوفا عل ود 
المنع من الصلاة في المرير فيشكل الخروج عنه» إلا ان الغاه هذه الاخبار مع تأيدها 
يمطابقة القاعدة ذ فى تقدع الخاص على المام وتخصيصه به اشكل . وبالجلة فالسألة لا ذاو 
من شوب الاشكال 1ا عرفت ولا سيأني فى المقام ايض ان شاء الله تعالى . 

( الرابع ) - الظاهر أنه لا خلاف في جواز ابس الحرير فى غير الصلاة لانساء 
تقل الاجماع على ذلا الماضلان والشبيدان وغيرهم نواعا وقعالخلاف فى الصلاة طن فيه 
فذهب الاأكثر الوالجواز ونقل عن ااصدوق المنع » قال في النقيه ؛ وقد وردت الاخبار 
بالنهي عن ابس الدباج والهرير و الابريسم المحض والصلاة فيه امرجال ووردت الرخصة 
فى لبس ذلات لانساء ول ترد يواز زْ صلاتمن فيه » فالنهي عن الصلاة فى الابر بم امخض 
على العدوم للرجال والنساء حتى مخصرن خبر بالاطلاق طن فى ااصلاة فيه 0 


بلسة . ات : فى هذا ال لام عندي نظر 1 قف على من تعرض له وذلك من 





55-5 


جٍ؟” هل يجوز لانساء الصلاة فى الحر بر ؟ ) سدوة د 





وحبين ( احدها  )‏ ان ظاهر كلاه انه انما اسئند فى مئم صلاة النساء فى الحرير الى 
ان الرخصة اما وردت لن في أوسه و ترد تجواز صلاتبن فيه . ويرد عليه أنه بكي فى 
صحة صلاتهن فيه العمومات الآمرة بالاياس وستر العورة مطلقا خرج ما خرج بدايل 
وبق ٠١‏ بق » وحيئئك فيجوز طن الصلاة فيه حتى يقوم دليل على المنع . و( ثانيها) ان 
ما يؤذن به كلامه من أن الاخبار الواردة بالنهي عن الصلاة فى المرير الحض شاملة 
باطلاقها او عمومها للرجالوالنساء - محل منع . ثانا كثر الاخيار انما اشتمات على السؤال 
عن الرجل فوردها الرجال خاسة . وصحيدتا محمد بن عبدالبار المتقدمتان وان دنا 
باطلاقهها على المنع من الصلاة في الحرير المحض الا انها مبنيتان هلى سبدب خاص وهو 
القلنسوة الثي هي من لياس الرجال خاصة فيضءف الاستناد اليه فى ذلاك يمل اطلاقعا 
عل ها تخيل الس 

اذا عرفت ذلات فاعم ان ظواهر الاخرار في السألة لا ضلو من اختلاف » و.نها 
مونقة ابن بكير عن بعض أصحابه عن ابي عبد الله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « النساء 
تلبس ار بر والدبياج إلا فى الاحرام »وقضيةالاستثناء جواز لبسبن لاف الصلاة . 

وقد تقدم فى صدر القام قوله ( عليه السلام ) فى رواية اي داود يوسن بن 
براهم (2)5 واما يكرءالصمت من الابريسم للرجال ولا يكره لانساء» إلا انه غير ممريح 
فى جواز الصلاة » ونحوها رواية ليث اللرادي فى امن الرسول ( على الله عليه وآله ) 
لاسامة بقسمة حلة ألحرير بين اسائه . 


ومنها - موثقة سماعة عن ابي عيدالله ( عليه السلام ) (ع) قال : ١‏ لا يليم 


0-3 


للمرأة أن تلبس أحرار امخض وش مرمة اما قي الحر والعرد ذلا بأس 04 وقيبأ أشعار 
بعدم لبسه فى الصلاة . 
ومأ روآه ف المصال اسئده عن حابر الجمئى )2( قال ووب ا حمر 0 عليه 


اي ل ا 
() و(م) وزم) در ع) الوسائل الباب +و من لباس المصلى 





سا8 سل ( هل جوز للأساء الصلاةة في أخر بر*) جب 
السلام ) بقول : 9 ليس علىالنساء اذان » المهانقال وحجوز للدرأة لبس الحرير والدبباج 
فى غيرصلاة واحرام وحرم ذلا يل الرجال إلا فيالجباد » ومجوز انتتختم بالذه ب و تصلي 
فيه وحرم ذلا على الرجال إلا فى اباد » والخبر ظاهر في ما ذهب اليه الصدوق 
ورواية : زرارة عن أني جعقر ( عليه السلام ) ( )١‏ قال : « سعمته ينهى عن لياس 
المر ير للرجال واانساء إلا ما كان من حر بر تخاوط ء الى انقال وأنما يكره الحرير الحض 
للرجال والنساء » . 
وهذه الرواءة ان هات على جر د الادس فهي معارضة بالاخبارالستفيضة و الاجماع 
الدىى فى جواز ابس النساء له فى غير الصلاة فلا ” م نرم لبسه عليين كرا في الرجال » 
والاظبر حمل اطلاقها على الصلاة وحينئد فتكون دالة على ما دات عليه رواية جابر 
التحريم فى الصلاة فتكون .ؤيدة لقول الصدوق ايض » فلو استدل الصدوق على ماذهب 
اليه بهذه الروايات لكان وجبا لا ما ذكره من التعليل العلي لم عرفت . 
ومما بدل على ماذهب اليه الصدوق ايض ما يأني في كتاب المج أن شاء الل 
من تمريم الامحاب والاخ خبار يانه لا جوز الاح رأم إلا في ما يوز الصلاة فيه مع 
تصريم جملة من الاخبار العتمدة بانه لا جوز للمرأة الاحرام فى الرير وان اختلف 
الاصحاب والاخبار في ذات ايضا واسكن أن الترجيح للروايات الدالة على المنمكي أي 
تحقيقه انْثاء الله تعالى » وبه يظبر قوة وول الصدوق ( قدس سيره ) هنا » وغاية مأ هم 
ن موثقة ابن بكير المتقدمة هو الدلالة بالثهوم وهو ضعيف في مقابلة ما قلنا من 
5 في اأوضعين . 
وأما حمل بعض مشاطضنالما دل من الاخبار هنا على مذهب الصدوق على الكراهة 
فلا اعرف له وجب مع عدم العارض لا صركا بل يؤيدها ما ذكر نا مما يأني فى كناب 
الحج ان شاء الله تعالى . 





ج ؛ ( الصلاة فى مالا تنم فيه من الحر ير ) سس لاه سه 





( الخامس ) - اختلف الامحاب ف الصلاه في ما لا ثم فيه الصلاة متغرداً 
من الحر ير ععفى ما لا 0, ون ساتر] تاعورة كالقائسوة والتسكة وحوها 6 فالمشرور الحواز 
ونقل عن الشييخ القيكد والصدوق وان 9 المنيد المنع 2 والى هذا القول مأل عقلة اك 
أفاضل متأ شر المتت رون 1 عابم ب السيد السئد م ى المدارك وشيخنا | الجامي في كتاب 
اليحار والفاضل الاراساني 0 ي الذخيرة والحدث السكائاني 0 فى المماتييح وكوآه العلاية 
فى الحتلف وحمله الاقرب فى المنتغى بود الاستشكال فى المسألةء وبالخ الصدوق فى 
الفقيه فقال : يا يوز الميلاة فى كرا را ا من أبر! إسم ٠‏ 

وبدل على اقول الاول رو أنه الحابي المتقدمة فى صر وذا القام )0( وعلى القول 
الثاني محردةا مهل إن عد الخبار امتقدمتان )2( ويؤندها مموم الاخبار الما 5 دن الصلاة 
ىْ الحرير الحض وجممع الامحاب بين الاخيار حمل الصحيحتين املأاكورتين على 
الاستدياب : وقيه ) اولا / اناجمم قرع التعاردض 3 صر دوا 4 فى غخر مقامو الرواية 
الذكورة أضعفها إيا تبلغ فوة ف معارضة الصديءدتين المذكورتين سا بع تأيدها ع 
ذكرناه . و ( ثانا ) ما عرفت فى هذا المع فى غير مقام . و ( شن ) انها مكن المع 
3 دُ ووه يمكن المع ايض حمل الرواية الذ كورة على التقية وان النقول عن أب سليقة 
والشافمي واحرد ف أحدى الروأ دين حواز اأصلاد 2 ألهر ؛ رر ا خض )م وباطيلة قوم 
القول الثاني ظاهرة وحمل الرواية المدكورة على التغية متمين . 

اق الكلام قِ مطلق الربر مدل م اط به الثوب أ أو بر 1 او جمدل حم فيه 
او يكف 3 بان يمل 2 0 روس الا كام والذيل وحول ازيق والميب 4 وظاهر كلام 
الصدوق كا تقدم امئم من قبع ذلاك ح مت م نعم من كرا را سه من أبريسمء واما كلام 
اكثر الاصحاب قبو صريٌم 2 اموا 01 : 

امأ باائسية الى م يكف 4 فاستدل عليه الفاضلان ع رواه العامة من مر ( 





(و) ورم ص هم رع المغتي ج ١‏ ص بره دىمه ‏ ()) المغنى ج ١‏ ص ممه 





ساي ( الصلاة فى مالا نتم فيه من الحرير ) ١‏ 
« ان الني ١‏ على الله عليه وآله ) نعى عن أتكرير إلا في موضم أصبعين او ثلاث او 
اربع © ومن طر ب قالاصحاب عا رنواه جراح المدائني عن أي تمداللّه (علنه السلإم) )02( 
انه كان يكره ان بلبس القميص الم-كفوف بالدبباج 6 . 

وانت خبير بان الاستدلال بهذه الرواية عبني على كون السكراسة في اخبارهم 
( عليهم السلام ) بهذا امم فى المصطلح عليه » وهو ايس بظاهر فان استعاطا'في التحريم 
اكث ركثير فيها » والحق يا حققناه في ما تقدم أن هذا الامظ من الالفاظ التشابية التى 
لا مل على احد الممنيين إلامم القريئة » عل ان الرواية امذكورة «عارطة ءا دل ظُْ 
تحريم لبسالحرير مطلقا:وعدم جواز الصلاة فى حرير مخض . 
وأما بالنسبة الى ما عدا ذلا فتدل عليه رواية يوسف بن ابراهيم عن الي عبد الله 
(عليه السلام ) (؟) قال : ولا بأس بالثوب أن يكون سداه وزره وعلمه حريراً وانما 
كزه المر ير البهم للرجال » وهي تي ترىدالة علىاستثناء الزر والعلم د كب ماعل 
فى الثوب علامة كطراز وغيره نص عليه في اأصباح انير . ويعضد ذلات ما نقدم من , 
الاخبار الدالة على جواز العملاة فى الثوب الذي حشوه قز . 
والاحتياط في الاجتناب في الجيع لما يظبر من الصحيستين امتقدمتين من البعى 
عن الصلاة فى ار بر الحض وعمومها شامل هذه الاشياء للذكورة . وكون ذلك حوايا 
عن شق موص لا وجب التخصيص لا تقرر من ار:_ خصوص السؤال لا لودب 
مخصيص حموم الجواب بل الجواب باق على تمومه . مع احتال جل الاخبار الذكورة 
كلا على التقية ؛ ويؤيده ما ورد فى موثقة عمار عن ابي عبداث ( عليه السلام ) (©) قال : 
١‏ سألته عن الثوب الذي بكون علنه دبباجا قال .لا يصلى فيه » وحمي ظاهرة فى معارضة 
الرواية الذكورة باانسية الى العم » وحملبا في الذكرى :لى ااسكراهة . وفيه ما رفت في 
(؛) ورع) الوسائل الباب جو من لباس المصلى 
(ى) الوسائل الباب سو من لياس المدلى 





جَ و ر 5 افتراش الحر بر والقيام عليه وو ذلاك ) حم وود 





غير مقام » على انه لا فى أن غاية ما تدل عليه الرواية الاولى هو فى البأس عن الثوب 
الذي بكون سداة وزره وعلة حر 1 وهو مطاق فيمكن جمله على بر الصلاة » ومورد 
ااوثقة للذكورة النهى عن ااصلاة في الثوب الذي بكون عله ديباح) » فيمكن المع بين 
الخبرين بتمخصيص اطلاق الاول بالموثقة المذكورة ويكون المثى فيه انه لا بأس في ما 
عدا الصلاة فلا مناقاة . وبالجلة فامسألة عندي مل توقف واشكال والاحتياط فيها 
الوم هل كل ال 

( السادس ) الشهور بين الاصداب ( رطوان الله عليهم ) جواز افتراشاحرير 
والقيام عليه » وتردد فيه في اتير ونسب المواز الى الرواية ايذاث بالتوقف» واشار 
بالرواية الى ما رواه ثقة الاسلام والشييخ فى الصحييح عر علي بن جمفر )١(‏ قال 
د سألت ابا الحسن ١‏ عليه السلام ) عن الفراش الحرير ومثله من الدبباج واتصلى الحرير 
هل يساح الرحلالنومعليهو التكاءة والصلاةعليه ؟ قاليفترشه ويقوم عليه ولا يسجدعليه). 
قال في المتجر بعد ذكر الرواية . ومنشأ الترددعوم التحر على الرجال . ورده في الذ كرى 
بان الخاص مقدم على العام مع اشتبار الرواية . وقال في الدارك بعد نقل ذلاك عن 
العتير : وهو ضعيف لان النعي انما تماق بابسه ومئع لبس ل يقتغي منع الافتراش 
لافتراقما في العنى . ثم قال وة م الائتراش التوسد عليه والالتحاف به اما التدثر 
به فالاظور ر عه لصدق ١‏ سم الابس عليه التفى . وقال في الحتاف بعد ذم الحم 
الذكور : ومنع بعض التأخرين منذلك لعموم النع من لبس الحرير . وليس متمد لان 
منع الابس لا يقتضي منم الافخر اش لاقنراقها فى المعنى . انتهى . اقول يداك 
يكون كلام الحتلف اشارة الى منع صاحب المعتهر وان كان على جرة العردد حيث لجينقل 
في ما وصل الينا عن غيره . وبالجلة فالقول عا هو المشبور هو المعتمد للصحيحة المذكورة 
إلا انه قال ( عليه السلام ) فى كتاب الذقه الرضوي (؟) - في ثتمة العبارة امتقدم نقلبا 





ا ( اوم جد المصلى الا الحرير 4 45 

5 فى عداد الروايات المتقدمة في اول هذا المقام - ها صورثه : « ولا تصل على 0 
من له الاشياء إلا ما يصلح لبسه 6 وظاهره تحريم افتراش هذه الاشياء حال الصلاة 
والقيام عليها وكذا غيرها من <لد الميتة والذهب المعدود ايض بعد الاشياء المذكورة فى 
عبارنه . والاحوط المنع وان كان الجواز اظبر لما عرفت . واماما رجحه فى المدارك من 
محري التدثر به لما ذكره من صدق الابس عليه فلا يخلو من بعد فان دءوى صدق الابس 
عرفا على التدئر غير خال مناانظر وهذا ان جده ( قدس سره ) حمل التدثر كالافئراش 
في الجواز . 

( السابع ) -- هل نحرم على |لولي سكين الصبي من لبس الحرير ؟ المشبور 
العدم وبه صرح الفاضلان فى المعتبر والمنتهى » قال فى المعتبر يحرم على الولي مكينالصغير 
من لبس .الحرير لقوله ( صلى الله عليه وآله ) )١(‏ : « حرام على ذكور امتي »© وقال 
جابر : 9 كنا تمزعه عن الصبيان و تمركه على الجواري » (؟) والاشيه عندي السكراهة 
لانالصي ليس يمكلف فلا يتناوله الخبر » وما فعله جابر وغيره تحمل على التمزه والمبالغة فى 
التورع . انتعى . وبنحوه صرح فى المنتعى ومثلها الشبيد فى الذكرى بمد التردد » 
ولقل فى الذخيرة قولا بالتحر استناداً الى ما تقدم . والظاهر ار:_. الرواية الاولى 
لا دلالة فيها يا اشار اليهالحقق والثانية عامية » وقضية الاصل العدم حتى بقوم الدايل. 

( الثامن ) - قد.صرح غير واحد منهم باله لو لميجد المصلى إلا الحرير ولا 
ضرر فى التعرى على عاريا عندنا لان وجوده كعدمه مع حقق النهي عنه » وجوزه 
العامة بلاوجبوه (*) لان ذلا من الضمرورات . قالوا ولو وجد النجمن واهرير واضطر 
الى احدها لبرد :ونحوه فالاقرب ابس النجس لان مانعه عرضي . اقول : و يؤيدهالاخبار 
الدالة على جواز الصلاة فى:الثوب النجمن اذا لميجد غيره وان لم يكن مضطراً الى لبسه 
وانه لا يصلي عاريا والحال كذلاك (4) .. 





(1) (زى المغىج روص لوه رحن المي ج رص ووه .(4)ج م ص:ؤوم 





ج١7‏ ( الصلاة فى مالا كم فيه من الذهب ) 1 
( المقام الرايع ) - في الذهب »ء اما تحريم لببس الذهب على الرجال فلا خلاف 
فيه بين الاصحاب ؛ وانا الخلاف فى بطلان الصلاة في مالا تنم الصلاة فيه كالختم 
وتحوه . فذهب الأكثر الى البعطلان وظاهر المحقق في المعتهر المدم حيث قال : لو صلى 
وفى بده خام مر ذهب ذفني فساد الصلاة تردد أقريه انها لا تبطل لا قلئاه في الحانم 
المغصوب » ومنشأ التردد رواية موسى بن! كل اليري عن ابي عبدالله (عليه السلام) )١(‏ 
قال : ١‏ جعل الله الذهب حلية اهل المنة حرم على الرجال ابسه والصلاة فيه » انتغعى 
وأشار بقوله ها قلناه فى الخاتم المغصوب» الى ما قدمه فىمسألة الصلاة فىالخالم المخصوب 
من أن النهي عنه أيس عن فعل من أفعال الصلاة ولا عن شرط من شر وطها . 
اقول : ومما وقفت عليه من الأخبار فى هذا المقام زيادة على الرواية التي نقلبا 
م! روأه الصدوق فى كتاب العلل فى الموئق عن عمار الساباطى عن اني عبدالله ( عليه 
السلام ) (؟) « فى الرجل يصلي وعليه خام حديد؟ قال لا ولا بتتخم به الرجل لانه هن 
لياس اهل النار . وقال لا يلبس الرجل الذهب ولا يصلي فيه لانه من لباس اهل النة » 
ومارواه في كتاب الصال سئده عرد جابر الجمنى عن الي جعقر ( عليه 
السلام ) (5) قال ؛ « يجوز للمرأة لبس الدبياج » الى ان قال ويجوز ان تتم بالذهب 
وتصلي فيه وحرم ذلك على الرجال 6 م 
وما رواد في التبذيب عن عمار الساباطي فى الموثق عن. ابي عبدالله ( عليه 
السلام ) (5) قال : « لا بلبس الرحل الذهب ولا يصلىي فيه لانه من لياس أهل المنة » 
وال فى كتاب النقه الرضوي (ه) دلا تصل فى ديباج ولافى <رير 6 وقد 
تقدمت هذه العيارة » الى ان قال بعدها : ولا صل فى لد الميتة على كل حال ولا فى 
٠‏ (م) الوسائلالباب برس و..م من لباس المصلى (س) الوسائل الباب ٠١‏ من لياس المصلى 
() صبدل . 
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خام ذهب ولا تشرب في ائبة الذهب والفضة ولا تصل على شي” من هذه الاشياء .. 
الى آخر ما تقدم قربا . 

وانت خبير بان الأخبار المذكورة قد اتفقت على النهي عن الصلاة فى التم 

دن الذهب والنهي عنالهبادة .وجب لبطلانها بلا خلاف ولا اشكال , وبه يظبر ضعف 

ما ذهب اليه الحنن ( قدس سمره ) قال ف الذكرى : وراءءها الذهب والصلاة فيه حرام 
على الرجال فلو موه به وبا وصلى فيه بطل بل لو لبس خائا منه وصلى فيه بطلت 
صلاته . قال القاضل لق ل الصادق ( عليه السلام ) « جمل الله الذهب حلية لاه ل المنة 
خرم على الرجال لبسه والصلاة فيه » رواه مومى بن “اكيل المْيري عنه ( عليه 
السلام ) )١(‏ وقمل المنعى عنه مفسد لاعبادة . وقوى في المستبر عدم الابطال بابس 
خا من:ذهب. لاخر اله تجرى بخاتم مغصوب والنهي“ليس عن فعل من افمال الصلاة 
ولاعن شرط من شروطبا . انتعى . ورها بوم كلاه هنا من حيث أقتصاره على تقل 
قولي الناضلين فى الخام التوقف إلا أن كلامه في الدروص والبيان ظاهر فى اختيار 
الشبور حيث. حم بالبطلان في الختم ولو موه . اقول ؛ والحكم بالبطلان من هذه 
الالخبار اظير من ان يشكر . وظاهره فى كتبه الثلاثة جل المموه بالذهعب مد خائم 
وغيره كالذهب لصدق الصلاة فىالذهبي ٠‏ وهو جيد وتقل عن الي الصلاح ما يؤذن 
بالسكراهة فى الأهب , وهو ذعيف . 

وكك كان فينبنى أن يستثنى من ذللك م! اذا دعت الغسر ورة الى شد الاسئان 
به 1 رواه فى السكافى فى الصحيعم عن مد بن مسلم عن أبي جعفر ( عليه السلام ) (؟) 
فى حديث.ل أن أسنانه استرخت قشدها بالذهت 0 

وروى الفضل بن الحسن الطبرسي فى كتاب مكارم الالخلام عن اللي عر: 
ابي عبدالله ( عليه السلام ) (») قال .: « سأاته عن الثنية تتفم أيصلح ان تشيك 


)0( ص ١.١‏ (0) ع(م) الوسائل الاب ام من لياس .المضلى 
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بالذهب وان سقطات يمل مكانها ثدية شاة 7 قال نعم ان شاه فليصع مكانها ثنية شأة بهد 
ان تشسكون ذكية ». 

وءن عبد الله ان سئان عن ابي ردان ) عليه الأسلام ( 0( فال :3 سألته عن 
الرجل نهم م4 يلح له ان يشدها بالذهب 7 وأن سفعات أرصلح ان تجمل مكابما 
سن شأة 1 قال نعم أن شا لبشدها إعاد أن تكون ذكة 6م 

اقول ' ظاهر اشخراط الذ كاذ فىالسن التى بضعربا انه لا يور وم سن الميئة بل 
لايد من تلكيتها بالذيج مم ان السن مر] لا لد الحياة ولا مائع من وضمهة فانه طاهر اجاعا 
- تقدم محقيقه ف مله دن كياب الطبار ل 

ويدل على ذلاك زنادة على ما عرفت م روأه ف كناب مكارم الاحلاق ابم 
عَنْ زرارة.عن ابي عبدالله 0 وايه السللام ( 6 قال 0 سأله أبي وأنا حاضر عن ارجل 

وامل اشتراط الذكاة ف السن فى الخبرين المذكورين من جبة.ما يصاحبها غالبا 
من الحم عنك قلمبا من موطهبا وال فالاشتراط مشكل ' والله العام . ْ 

) القام الخامس اود فق المخصوب ً ظاهر كلام الاصحاب ( رضواث اله 
علوم / الاماق على حرم الصلاة ف الثلوب الخصوب 2( وأسيه 9 اأذتعى الى عاماكا مؤدنا 
مع العم بالفصبية عند علهائنا اجمع . واطلاق أكثر عباراتهم شامل ا هو اعم من أن 
كون سا را لاعورة أو غير ساار 04 بل ع بذلاك العلامة ف حاة دن كيذه والشبيك ف 

وذا مع ان صريح كلام النضل بن شاذان دن قدمأء أصدأ نا (رضوانالله علي,م) 


(1) و( الوسائن التاب ؤس من اباس المصلى 





ا ( العلاة في الثوب المخصوب ) ع" 


حيث قال فىمقام الرد علىال'لذين فى جواب من قاس صحة الطلاق في الميض صحة 
المدةّمع خر وجاامتدة عن بمتزوحبا ‏ ماهذا لنظه : واعاقياسا لخر وج الأخر اج 7 جل 
دل دار قوم بغير اذنهم فصلى فيبا ذبو عاص في دخوله الدار وصلاته حائزة لان 
ذلك ايس من شسرائْط الصلاة لانه منهى عن ذلاك صلى أم لم يصل » وكدلاك أو أن رجلا 
غصب من رحل ثوبا أو اخذه فلبسه بغير اذنه فصلى فيه كانت صلاته جائزة وكان 
عاص فى لبسه ذلك الثوب لان ذلك ليس من شرائْط الغرض لان ذلاك الى على حدة 
والفرض حامر ممه » وكل مالم يجب إلا مع 0 ومن اجل ذلك الفرض فان ذلاك 
من شر ائطه لا يجوز الفرض إلا بذلاك على م! بيناه . ولكن القوم لا يعرفونولا عيزون 
وبريدؤق أن يدوا الاق بالباطل.:. الى 0 0 (القتن سك ) اعرد ال 
انه حيث لم يشثر ط الاباحة فى المكان والاياس بالنسية الي الصلاة يا ورد اشتراطه! 
سكن الفووة والفسلة ارا الساة تر ونوها فلا يكون الأخلال بها مضراً بااصلاة و٠وجيا‏ 
ليطلانها » فتجوز الصلاة حينئ فى المكان والثوب المغصو بين غاية الام أنه منهى عن 
التصرف فى الغصوب على فيه أو : صل » وغاية ما يوجيه هذا النهى هو الاثم فى 
التصرف باي و كان . وهو كلام متين ومن ثم ثم مالاليه الود ثالكاماني 0 ىماتي ١‏ 

قال شيخنا الجاسي ( قدس سيره ) فى كتاب 'ايحار بعد نقل اللكلام بطوله 
ماصورت : فطبر أن القول بالصحة كان بين الشيعة بل كار:ة أشبر عندثم فى تلاك 
الاعصار . انتهى . اقول : ويؤيده ايض ان صاحب السكاهى قد نقل ذلاك 0 شكره 
ولم يطعن عليه فى شيء منه , 

اذا عرفت ذلك قاعم انه لايد من تقل حجة القوم فى هذا المقام وبيان ما يتوحه 
ءايها من نقض وابرام فنقول وبالله سبحانه الاعتصام من زبخ الافهام وطغيان الاقلام : 


قال السيد السزد ( ودس مره ( فى كتاب المدارك اعك نقل كلام الاصحاب 








ج لا ( اأصلاه فى الزوب امروب ) لد هه اسه 








( رضوان الله 97 5 بم بالبطلان في المسألة ؛ واحتجوا عليه بان الحر كات الواؤية 
في الصلاة منعىعنها لانها نصرف في الغصوب والنهي عن الطركة نهى عن القيام والقعود 
والسجود وهو جزه ااصلاة فتفسد لان النفي فى العبادة يقتضي الفساد فتتكورن 
الصلاة باطلة لفساد جزئها . وبانه مأمور بابانة الخصو ب عنه ورده الى مالسكه فاذا افتقر 
الى فعل كثير كان مضاداً لاصلاة رالام بالشي' يفتضي النهي عر ضده فيفسد . 
وبتو+ه علي الأول ان النغي اعا بتوحه الى النصرف ف الغصوب الذي هو ايسه ابتداء 
واستدامة وهو امس خارج عن المركات من حيث شي حر كات اعني القيام والقعود 
والسجود فلا يكون النهي متثاولا زء الصسلاة ولا لشرطبا ومع ارتتاع النعى 0 
البطلان , وعلى الثاني ما بيناه عساراً م من أن الأعس بالشي' اما يقتذي النغي عن ضده 
العام الذي هو نفس المرك او الكيف لا الاضداد الخاصة الوجودية . و ل ما اختاره 
الصنف فى المعتبر من بطلان ااصلاة ان كان الثوب ساتراً لاعورة اتوجه النهي اشر ط 
العبادة فيفسد ويبطل اأشر وط لفواته » وكذا اذا قام فوقه أو سجد عليه لان جز ,الصلاة 
بكون منبيا عنه وهو القيام والقعود حيث انه نفس السكون المنهئ عنه » اما لولم يكن 
كذاك ل تبطل لتوجه النهي الى امى خارج عن العبادة . اقول : لا يخ انه قد كفانا 
اأؤنة فى رد الدليل الشبور ا ذكره . 
بق السكلام في ما استدل به واعتمده هن كلام المحقق في العتجر وطن انه جيد 
ومعتير » وينبئي أن يعلم اولا ان عبارة الممتهر هنا لا مخلو من قصور والسيد في ما نقله 
عنه قد اصاحه وزاد في العيارة ما يدقع به عنه الايراد وارئ_ كان ما أصلده به ايضًا 
لا يوصل الى مطاوب ولا هراد كا سيظور لاك ان شاء الله له تعالى نوجه لا يتطارق اليه 
الفساد » وذلاك فان اصل عبارة الممتبر هكذا 2 ثم اع | انيم اقف على نص عن اهل 
البيت ( علييم السلام ) بابطال الصلاة وأا هو شي" ذهب اليه الشايغ الثلاثة منا واتباعيم 
والاقرب انه ان كان سر به العورة أو سجد عليه أو قام ذوقه كانت الصلاة باطلة لان 





مس ذم ١‏ اس ( الصلاة فى الثوب المخصوب ) ١‏ اج ؟ 
جز الصلاة يكون منبا عنه وتبطل الصلاة بنواته اما لو لم يكن كذات تبعال كارف 
كليس شام مغصو ب انتهى . وظاهره ‏ يا ترى - تعاب ل البعألان ف المواضم الثلاثة بكون 
كل منها جزءاً من الصلاة وهو منهي عنه ؛ مع أن سر العورة ليس جزء من الصلاة واعا 
هو من شروط صصتبها » والسيد كانه تفن لذلاك فمدل عن تعليله وعلاه يانه شرط ها 
ولسكنه بالنهي عنه يفسد وببطل الشروط لفوات شرطه وفيه انالا نسم فساد الشمرط 
وبطلاته إلا اذا كان عبادة وإلا فغابته حصول الاثم خاصة » وما تمن فيه كذلاك فان 
ستر العورة ليس عبادة بلهو كازالة النعجاسة فانها شرط فى صحة الصلاة مع انه لا يقدح 
الساتر وأن كان معصويا وان م من حيث العمب آ 
واما م علل 4 اليطلان أو قام أو قعل فوقه أو مسوك عليه 57 من أن حزء أأهبلاة 
8 نْ يا عنة وهو القيام والقعود والسحجود قٍ الصورة المذ كورة والغبي 6 الع.ادة 
موجب لبطلانها وببطلانالزه بطل الكل فالجواب عنه انه أن أريد به النهى عنه من 
حيث عدم جواز الصلاة فيه فا ذكره من البطلان مسلم سكن الحال ليست كدلك لانه 
م برد #ي بدأ المنى ف القام والا اسقط البحث دن اصله 0 وأآن أريد النهي عه دن 
حيث اأغمصب وقبح التصرف ف مال الغير بدون أذيه م ذه من البطلان المعرتب على 
ذلك كنوع لان القدر المقطوع 4 دن بطلان العيادة بتوحة النقى اليبا اما هو اذا 0 سوه 
اليبا من 1 نبا عمادة لان التعليق عل الورصف مشعر بالعلية يه من حبة اخرى 
كا نحن فيه 34 والنهعى وز انما لوحه الى القيام عل ودأ| الثوب المخصوب من حيث حرم 
التصرف قُِ اموب من دون ادن المالك للا من جيك عدم حواز الصلاد عليه : وازوم 
اجماع الامس والنهي فى شي" واحد مع احتلاف الميثيتين غمسير ضائر اذ وحه المحالية 
بتكليف ما لا بطاق المترتب على ذلك اها للزم مع اححاد المبة كا لا فى . ول اعالع على 
دن تقطن هذه الدقيقة ف المقام من عاما نأ الاعلام و بأ تنحل ميغ الشيه الي طال فيها 





ج؟, ( الصلاة فى اكوب الغصوب ) مسلا ١‏ سم 





الكلام واتضءعت فمبا دائرة الخصام وكثر فيها النقض والابرام ذفان ذإك مي علشمة 
ذلك صوص عا وده اليب 000 أ عبادة مكل النغى عن السجود عل مالا ريصح 
السجود عليه م مع الشارع من السجود عليه 2 واما النفى عن أأسجود عل المخصوب 
ذاها هو من حيث كونه تصر فا فى مال الغير بغيراذيه . وبذلك يظبر لك انه لا فرق بين 
استمال المخصو ب 5 هله الاشياء الثلابة اللي عدها ف المعتمر و ببعة من بعة كأأسيد 
المذكور و جده قبله وغيرها ولا بين لبس المغصوب مطلة' لجر بان ماذكرناه فى الموضمين 

والظاهر أن ل قوطم باليطلان فالثلاية المعدودة هو أنه م يكن احدالئلاية 
فانالتهىانا توحه المذلاك اللباسو ا طركة فيه قياما وقعوداً 5 وسجوداً من حيث 
كونه نصر فا ف مال الغير لغير ادنه وهذا اهس خارج عن الصلاة لا أنه نهى عن ذلك 
من حيث 3 نها حركات في الصلاةء خلاف ما اذا كان احد الثلاثة إمين ما تقدم نقه 
عن المدارك »وقد عرفت ما فيه : ويمكن أن يكون للزوم اجماع لاعس وال ىَْ فق 0 
واحد وهو ال أو قيل بصحة الصلاة في هذه المواضع الثلدية ٠‏ وفية ماعرقت من أنه 
لا مائع مئه مع اختلاف الجبتين وازوم امال اعا يحصل مم اعمادها م لا ين . 

وقد تلخص من هذا البحث ان المشبور هو بطلان الصلاة فى الغصوب مطلقا كا 
تقدم وغل مذهب الحتن ودن قبعة كالشريدين 2 الذ رى والروض والسيد 0 
البطلان 3 اذا كان المخصوب ا لأعورة أو كان للقيام عليه أو مسوداً وإلا فهى 
صحريدة دم فالقدر الجمع عليه إلنيم هو هذا » وقد عر فت ما فى ابيع ونه بظير قوة 
ما قدمناه عن الفضل بن شاذان ( قدس سره ) . 

قال شحنا الجلسى ) ودس مره ( ف ثثمة ال دم الذي قدمنا نقله ذيل كلام 
الفضل بن شاذان : وكلام الفضل يرجم الى ما ذكره محققو اصحابنا من ان التكليف 





نس ره ١‏ سهد ( الصلاة في ااثوثٍ المغصوب ) جب 
وكذا التكليف التحريمى متعأىّ بطبيعة العُصب لا صوص هذا الفرد » والنسية بين 
الطبيمتين توم من وجوه الب القمل والغرك غير متعأق يأهس وأجد ف الحقيقة حى يازم 
التكليف عا لا يطاقوانا جمع ال مكلف بينها في فرد واحد باختياره » فبو منثل للتكليف 
الامجاني باعتبار أن هذا فرد الطبيعة المطلوبة وامتثال الطبيعة أنما حصل بالاتيان بفرد من 
أفرادها» وهو مستدق لاعقاب اط باعضان كه ن هذا الُرد فرد الطبيعة المنبية . وقيل 
ونا القو ل غير صحيح على اصو ل أصها بها لان تعلق الشكليف بالطبيعة مسم 0 
لا نزاع عند نا ف ان الطببعة المدللو ب ب اننكون سومامة ومصاحة راححة متأكدة ده 
للحكم ارادتها وقد ثبت ذلك في له » وغير خنى ان الطبيعة لا نتصف ببذه الصئات 
إلا من حيثث التحصل الخارجى باعتبار أنحاء ودوداته الشخصية 6 وحيائك تقول الفرد 
ارم لا يخاو أن ان يكون 5 ومصادة مأ كدة ع أدة لاشارع أم لا 6 وعلى الاول 
للا ينها الذنهى عله 2 وءلى الثاني : يكن القدرالمشترك ينه وبين بافي الافراد مطلويا لاشارع 
بل الممااوب الطبيعة المقيدة بقمك نص 4 ماعدا ذلك الغرد قلا صل الامتثال بذاك 
المرد روه من أفراد مادو َه : اقول 38 ويمكن المناقشة فيه و<ودلو تعرضنا 01 لخرحنا 
عم هو مقصود نا في وذا الكتاب ٠‏ وبالججلة الح بالبطلان أحوط واولى وأن كاركب 
اثباته فى غاية الاشكال . انتهى كلام شيخنا المشار اليه . 
اقول : لا يمن ان القائل عا نقله هنا هو الفاضل الهراساني فى الذخيرة حيث 
أنه م القائلين بالقول المشبور من بطلان العصلاة فى ا مخصوب مطأة 0 وشيحنا المذكور 0 
عرض لبيان المناقشة فى كلامه بل اعتدر با ذكه : وعكن الجواب عم ذه فى خلاصة 
كلامدو البح ره بقوله 2 وحيائك نقولالفرد امخرم ليا ياو اما انيكون 08 0 اله 
بان قال هنا فرد آخر غير ما ذه من الفردين أن ون سما من وحه وقبيحاً مرك 
وحه 2 وذلك بأن يكون لحلا من حيتٌ توقف العيادة عليه وان كان قببحأ دن حك 





١”‏ ( الصلاة فى الثوب المخصوب) ا 
داخل نح تكل من الطبيعتين باعتيار هاتينالجبتين والنهي انها صح عنه من الي ةالاخرى 
لا من الجبة الاولى التي شي جرة المسن » فلا بازم ماذكره واطال به من اللازم على كل 
من الفردين اللذين در ما اذ التتقسيم غير منحصر فيها مم وجود هذا الفرد الذي ذكرناه 

وأما ما ذ ره في الاعتراض على كلام شيذنا الث شبمد الثافي في الروض حي ثاجاب 
في الروض عن حجة القول المشهور المتقدمة بنحو ما اجاب به سبطه فى المدارك فقال في 
الذخيرة بعد نقل ذلا عنه : وفيه نظر لان الانسان اذا كان متليسا بالاياأس النصوب ب 
فى حال الركوع مثلا فلا خفاء فى ارن ألطركة الركوعية حركة وأحدة شخصية مره 
لكونها محركة لشي" المصوب 00 تصصرفا فى مال الغير بثير اذثه محرما فلا يصح 
التعبد به مع انه جزء مرء_ الصلاة » واعتبار الجرتين غير نافم فى صحة ثملق الو<وب 
والرمة إلا مع اختلاف المتعلق لا مطلقا . انتهى . وفيه انهلا ريب ان التصرف فى 
الخصوب وما يترتب عليه من التحريم والعقاب قد حصل بنفس اللبس فالتحرم ثا بت له 
ابتداء واستدامة صلى فيه أو لم يصل محرك فيه اولم بتحرك » ولا يعقل هذه المركة 
الركوعية او السجودية خصوصية فى هذا القام ليترتب عليبا شي' من الاحكام » فلامءنى 
لتر بعه على امركة اركوعية بقوله«فيكون نصرفا فيمال الغير فلا يصح التعيد به» أذ هو 
متصسرف فيه حال قيامه وقعوده بل جمييع احواله » وبذلك يظبر انه لا ممنى لقوله : 
« فلا يصح التعيد به © اذ هذا التقر بع فرع صحة مازعه من الاختصاص بالحركة 
الركوعية ونحو ها اذ التصرف والتحريم كا عرفت قد حصل عدرد الابس واستدامتةدق 
فيه اولم صل » غابة الامس اله قد قارن التصرف الهرم هذه المركاث وااسكنات فى 
الصلاة والنعي عن القارن لا يوجب التعدي الى ما قارئه » وحينئذ فلا يكون النعي 
متناولا ا من الصلاة ولا شرطبا » ومع تسلم ما ذكره فالجواب عنه ما تقدم . وقوله 
فق 00 الى الجواب عن ذلك ١‏ واعتبار المبتين غير نافع ... الخ » ممنو ع فان العلة 
بي علاو | بها ذلات انا تم ف ما اذا كان تماق الامى والنهي من حبة واحدة كا لايمني. 





ووو ( الصلاة فى الثوب الأخصوب م ا 
وبالجلة فانه يكفينا السك بامتثال الام المتفق على كونه يقتضي الاجزاء » 
وذقث فانه اذا قال الشارع « صل بعد الطبارة مستقبل القبلة مستغراً بثوب طاهر » مثلا 
فامتثل التكلف ذلك فلا ريب في صحة لاله ل ذ كرناه » والحسكم ببطلان عبادته لو 
كان الممكان أو الثوب مغصوبا محتاج الى دليل حيث أن العيادة صحة و بطلانا وزيادة 
بكانه ولا ثونه » والدليل عندنا منحصير في السكتاب والسنة دون هذه التخربجات 
الفكرية نبي يزعمونها ادلة عقلية مم اختلاف العقول فيها لقض) وابراما كا في هذه اإسألة 
وغيرها وفد حققنا في مقدمات الكتاب عدم جواز الاعماد على الادلة العقلية بل عدم 
وجودها بالكلية.. ْ 
إلا انه قد ورد هنا بض الاخبار مما يتسارع الى النبم منها الدلالة على القول 
الشرور مثل ما رواه شيخنا الجلسي ( قدس سيره ) في كتاب البحار )١(‏ عر:_ كتاب 
يحت المقول لاحن بن علي بن شعبة وكتاب بشارة العطق للطبري عن أمير ااؤمئين 
( عليه السلام ) فى وصيته كيل « يا كيل انظر فى ما تصلي وعلى ما تصلي ان لم يكن 
من وجبهو-لهفلا قبول» وقريب منه ما رواهالصدوقم م سلا والكلينيمسنداً ع نالصادق 
( عليه السلام ) (؟) قال : ١‏ لو أن الئاس اخذوا ما امهم اله به فانفقوه فى ما نهاهم عنه 
ما قبله منهم ولو أخذوا ما نيام اذّعنه ذانفقوه فى ما امىهمالله بدما قبله مثيم حتى يأخذوه 
من حق وينفقوه في حق »© وما رعا يقال منأن عدم القبول أعا هو عمنى عدم ترتب 
الثواب ولا بنافي اصدة ‏ فقد | بطلناه فيجلة من زيرنا ولا سما كتاب الدرر النجنية إلا 
أن باب التأويل فيها غير منفلق . 
وبالجلة فللسألة لا تخلو من شوب الاشكال والاحتياط فيها مطلوب لا بلبغى 
ركه على كل حال فان كلام الفضل لا يخاو من قوة كرا عرفت فى هذا الال . واشالمام 
(1) و(م) الوسائل الباب., من مكان المصلى 





جِ ب ) 3 الجاهل اندر م الملاء فىالفسوب » لد وؤأا هده 





ةم 

) الاول ( 2 قال قٍِ المنتهى .لا فرق بين ان يكون الثوب امخصوب ساتراً 
أو عدر ساتر يأن كون ؛وقل السائر او ويه على اشكال : اكول ا اللاهر ان وحهالاشكال 
عنده هو م تقدم فى كلام الحقق ف الممتعر من مضه التحريم بالساتر أو م قوم عليه 
او يسجد عليه والجواز في ما عدا ذلك » وهو في هذا السكتاب ذو حذو الممتبر غالي) 
وفي هذا القام توقف . وقد مغى نحقيق السكلام فى القام . 

( الثالي )قال فى المنتعى ايضا : قيل تبطل الصلاة في الخائم المخصوب وشببه 
كالسوار وااقلنسوة والعامة : وقية تردد ار ب4 البطلان ٠‏ اقول 8 عنما ودا العردد اذا 
ه و كلام الحفق ف الممتر حيتك أنه حرم بأأهمدة ف لانم الخصوب ونحوه مما ليا إسار 
العورة والعلاية هزا قد رجح القول امشبور 5 

(الثااث) لو جيل اص لالغصب فالظاهر انه لا خلاف ينوم فى المحة لعدم 
"وجه النهي وأزوم تكايف مالا يطاقء 

( الرابع ) لو على بالغصب وجمل الح اءني تحر المدلاة في المخصوب 
فال مشبور الحاقه بالعالم فق عدم الممذوربة ؛ وعلله فقي الذورى بأنه جمع بين الول والتقصحر 
ل التعم . ولا كي م فيه 6 ولهمذا مال قِ المدارك الى الماقه إسأ ع4 حيث قال بعك ان 
ذو أن جاهل الغصب لا تبطال صلازه لارتفاع النهى : ولا بعك اشغراط العم الحم 
ايضًا لامتناع تكليف الغافل فلا بتوجه اليه النعى المقتضى لافساد . وحو جيد إلا انه م 
فى غير هذينالقامين فى عدم معذورية جاهل الحسييم ستقف عليه أن شاء اله تعالى. 
مقدمات السكتاب البحث فى المسألة ورجحنا معذورية جاهل الم مالقا 


وو قل قم ىّ 


د 
ف 


على تمصيل هلم أنه 1 





5 (+5 نامي الغصب ) ج١7‏ 
( الخامس ) - قال فى المنتهى : أو 2 بالغصب قى اثناء الصلاة أزعه ثم اركف 
كان عليه غيره أم الصلاة لانه دخلدخولا مشروعاء ولو لم يكن عليه غيره | بطلالصلاة 
وسئر عورته ثم استأنف . انتهى . وهو جيد إلا ان اطلاقه الابطال فى ما لو لم يكن 
عليه غيره غير خان من نظر » لان لولم يكن عليه غيره وامكن تناول ما يستر به 
العورة من غير أستازام مبطل تتناوله وستر عورته وتم صلانه ولا يحمتاج الى استثئاف . 
( السادس ) - لو علم بالغصب ونسى فان كان ناسنا حك اعني تحريم الصلاة 
فى المفصوب مع تذكره الخصب فظاهر الاصحاب عدم المعذورية » وعله فى الذكرى 
باستناده الى تقصيره فى التحفظ » وأن كان ناسيا للخصب فظاهر المنتهى المذورية 
حيث قال : لو تقدمه عم بالغصبية 3 نبى حال الصلاة فصلى فيه صحتث صلاته لقوله 
( صلى الله عليه وآ له ) (1) « رقع عر امتي الخطأ والنسيان » والقياس على الننجاسة 
باطل . انتهى ونقله فى الخحتلف والذكورى عن أبن ادريس . وظاهر كلام ابن ادرس 
فى السرائر وجود قائل وجوب الاعادة مطلقأ . واختار فى المحتلف الاعادة فى الوقت 
لا فى خارجه » قال : والوجه عنديالاعادة فى الوق تلا ارحه (اما الاول) فلانه إرأت 
بالأمون به على وجره فيبق فى عهدة التتكليف . و( اما الثاني ) فلان القضاء فرض ثان 
يفتقر إلى دليى مغاير لدليل التكليف البتدأ . انتعى . وهو جيد واليه ميل كلام 
شيخنا فى الذكرى. واما القول بعدم وجوب الاعادة مطلقاً فيه ان ما استدلوا عليه 
به من ابر المذكور لا بني بالدلالة لاحمال ان يكون المراد رفع المؤاخذة لاصحة الفمل . 
ولصاحب الذخيرة هنا كلام لا لو من سبو وخال لا بأس بنقله وبيان ما فيه 
قال (قبس سره ) فى اللكتاب المنسكور : والناسي لاحك كجاهل الحم » ولو نسى 
الغصبية فيه أوجه : ( الاول ) الاعادة فى الوقت والقضاء خارحه ولا اع به قائلا . 
و ( الثاني ) الاعاده فى الوقت دون القضاء وفى كلام ابن ادربس دلالة 0 انه قول 





اج » ) 92 نامي الغصب ) الت ٠‏ لك 





لبعض الاصحابواختاره العمنف . و( الثالث )عدم الاعادة مطلقا واختاره ابنادرس 
وهو أقرب ».انا - أنالنعي غير متعاق #فيصورة الأسيان قيب اطلاق التكليفبالصلاة 
سلما عن اأمارض » ووجوب التحفظ محيث لا يعرض له الأسيان غير ثابت . وأما 
الاستدلال بقوله ‏ صلىالله عليه وآله ) « رقم عنامتي الخطأ والنسيان » » وذكرالحديث 
ثم رده بنحو ما ذكرناه . ثم قال : احتج القائلون بوجوب الاعادة دون القضاء بان الناسي 
مغرط لقدرته على التكرار الوجب لاتذكار فاذا آخل به كان مفرطا #ولانه لماعم كان 
حكه امنع من الصلاة والاصل بقاء ذلك عملا بالاستصحاب . وأما عدم وجوب القضاء 
فلانه تكليف جديد ول يكبت . والجواب منع وجوب التكرار ومئع كونه موجا 
لاتذكار ... ا . 

وفيه ( اولا ) ان كلام ابن ادريس في السرائر ظاهر في وجود القول وجوب 
الاعادة مطلقا لا التفصيلىا لا نى على منراجمه . و ( ثانيا ) ان من ذهب الىاتفصيل 
ووجوب الاعادة في الوقت كالعلامة فى الحتلف والشبيد في الذكرى اما علل ذلاك بانه 
متى ذكر في الوقت دخل نحت عبدة الخطاب لانه لم يأت بالأمور ,+ على وجبه والوقت 
باوٌ. فبيبق 0 عبدة الحملاب حتى بأني كم عرفت من كلام الحتلف ومثله الشبيد في 
الذكرى » حيث قال : وعكن القول بالاعادة فى الوقت لفيام السبب وعدم تيقن الاروج 
من العبدة . لا انهم علاوه ا زعمه منأن الناسي مفرط ... الى اخ ركلامه . و بذلاك يظور 
للك ضعف ما اختاره من عدم وجوب الاعادة فى الوقت لاءماده فى ذلاك على رد دليل 
القثلين بالاعادة بزعمه وإلا فبو قد صرح بعدم دلالة الحديث الذي اعتمده فى النتغى 
والسرائر . قوله : انا - انالنهي غير متعلق به فيصورةالأسيان ( قلنا ) نعم هذا الكلام 
تام لو استمر النسيان الى ان خرج الوقت اما لو ذكر فى الوقت فها ذكره ممنوع اظبور 
ان ما الى به ليسكا امس به الشارع فهو باق نحت عبدة الخطاب لبقاء الوقت وتوجه 
الخطاب وهو السبب ف التكليف بالعيادة . وباللة فالظاهر ان كلامه هنا ثاشى عن عدم 





لاوا ( استحباب الصلاة فى النمل العر بية ) ج؟” 
المراجعة لسكلام القائلين بالتفصيل وما ذكروه من التعليل . 
(السايم) - ل اذن لاقت للخاصب وغيره جازت الصلاة سكل ٠ن‏ دخل 

06 الاذن بلا اشكال » بل الظاهر عدم تحقق الغصبية فى حال الصلاة مع تعاق الاذن 
بالغاصب لان الاستيلاء في تلاك الحال لا عدوان فيه . وأو اذرت عالقا فالظاهر ‏ يا 
استظبره جملة من الاصحاب _ عدم دخول الغاصب فى ذلك لقيام العادة تقد اأخصوب 
منه على الغاصب وميله عليه وطلب التسُنى منه والغلية عليه والانتقام منه » والقلوب 
كا قال سيد الانبياء ( صلى الله عليه وآله ) - مجبولة على حب من ا حسن اليها وسْض 
من أساء اليها )١(‏ فيكون هذا الظاهر سب العادة عنزلة الخصص لذلك الاطلاق » ولو 
فرض انتقاء ذلا بالقرائن وجب العمل عقتفى الاطلاق . 

( ااطاب اثااث  )‏ فى ما ستحب ويكره . وتفصيل ذا بقع في ؤاضم : 

(منها  )‏ أنه إستحب الصلاة في التمل العر بية عند علمائنا غير خلاف يعرف . 

ويدل عليه ما رواه الصدوق فى الثقيه و الشيخ فى التبذيب في الصحيج عرزن 
عبدالرجان بن ابي عبدالله عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) انه قال . « اذا صليت 
فصل في تعليك اذا كانت طاهرة فان ذلك من السنة 6 وف التبذيب « فاله يقال 
ذلاك من السنة » , 

وما رواه الشيخ فى التبذيب في الصحيح عن معاوية بن عمار (») قال « رأبت 
ابا عبدالله ( عليه السلام ) يصلي فى أعليه غير مرة و ّ اره ينزْعها قط » . 

وعن علي بن مبزبار فىالصحييح (:) قال « رأيت ابا جعفر ( عليه السلام ) صلى 
حين زالت الشمس يوم الغروية ست ركمات خلف المقام وعليه تعلاه لم يمزعها » . 

وما رواه في الكافي عرء_ محمد بن المسين عن بءض الطالبيين بلقب برأص 


() نيج الفصاءة ص ولاو (؟) و(») و(4)الوسائلالباب بمم من لياس المصل 





ج ٠,‏ ( استحباب التطيب فى الصلاة ) سد واوا 
اللدرى )١(‏ قال : « سممت الرضا ( عليه السلام ) يقول أفضل موضم القدمين 

لاصلاة التعلان © . 

ورؤى فى كتاب العلل فى الصحيح او الحسن () قال : « وكان رسول الله 
( صلى الله عليه وآله ) اذا اقيمت الصلاة ابس نعليه وصلى فيا » . 

وانت خبير يانه قد وقم فعبارات الاإصحاب التصريح بالعربية يممنى أنبمخصوا 
الاستحباب بالنمل العر بية والروايات كا ترى ‏ مطلقة » ولمل الوجه فى ذلك فومهم 
انها شي التي كانت متعارفة فى و فتيم ( عليوم, السلام ) والاحتاط يقني الاقتصار على 
ذلك وان كان ظواهر الاخبار الدلالة على ما هو اعم من العر بية وغيرها . 

وقد تقدمجملة من |استحيات فىهذا الباب في الاحا ثالسابقة كاستحياب سكراليدن 
كلا للرجلاذالواجب هوسترالءورتين» واستحبابوضعثشي, علىعاتقه اذاصلى مك شوف 
الغاهر وو ذلا مما تتقدم » وتقدمتالاخبار الدالة على جمييع ذثلك فلاضرورة الى اعادتها 

و (منم! ) استحباب الطيب بالك وغسيره» فروى ف اللكاني فى الصحيح 
عن عبدالله بن. سئان عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (») قال : « كانت ارسول الله 
( صلى الله عليه وآله ) ممسكة اذاهو توطأ اخذها بيده وي رطبة وكان اذا خرج 
عرفوا انه رسول الله ( صلى الله عليه واله ) براتحته » . 

وعن الحسن بن عل عن الي المسن ( عليه السلام ) (4) قال : « كان يعرف 
موضع سحود أبي عيدالله ( عليه السلام ) بطيب رمه » . 

وعن علي بن ابراهم رفعه عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (ه) فى حدبث 
قال : « صلاة متطيب أفضل من سيعين صلاة بغير طيب »6 . 

وعن عبدالله بن الحارث (1) قال : « كانت اعلي بن الحسين ( عليه السلام ) 

() الوسائل الباب يوم من لباسالمصل ‏ (م) الوسائل الاب س. من لباس المصيل 
لي د(4) دزه) د(0) الوسائل الباب مع من لياس المصلى 





- ( كرافة الصلاة فى القياب السوذ )) جا 
قارورة مسك في مسحده فاذا دخل لاصلاة اخذ منه فتمسح به 4 , 
وروى الصدوق فى كتاب ثواب الاعمال بسنده عن الفضل بن عمر عنالصادق 
( عليه السلام ) )١(‏ قال : « ركمتان يصليها متمطر:افضل من سبعين ركمة يصليها غير 
متعطر » الى غير ذلك من الاخبار . 
و (منها  )‏ انه بكره الصلاة في الثياب السود مدا العامة والخف والسكسناء وهو 
ثوب من صوف ومئه العباء » كذا تقل عن الجوهري . 
وبدل عليه ما رواه ثقة الاسلام فى الكافي عن امد بن مد رفعه عن ابي عبذالله 
( عليه السلام ) (؟) قال : « بكره السواد إلا فيثلاثة : الخف والعامة والكساء » . 
وروى فى كتاب الذي من الكتاب الذكوز عن أحمد بن ابي عبدالله عن بض 
اصحاية رقمه (") قال : « كان رسول الله ( صلى الله عليه واله ) بكره السواد إلا في 
ثلاث : الحف والمامة والمكساء » . 
وعن حذينة بن منصور (4) قال : « كنت عند ابي عيداقه ( عليه السلام ) 
بالميرة قاتاه رسول الي العياص الخليفة يدعوه:قدعا عمطر .احد وجبيه اسود والآخر 
ابيض فلبسه ثم قال ابو عبدالله ( عليه السلام.) اما اني البسه وانا اعل انه لياس اهل 
النار » اقول : فى القاموس اممطر والمطرة بكسرها ثوب صوف يتوق به من المطر 
تماقول : حتمل ان يكون لبسه (عليه السلام ) له تلاك الحال لضرورة دفع العار أو تقية 
حيث أله اللعمول عليه عند الخالفين يومئد . 
وروى الصدوق في الفقيه (ه) مرسلا عن امير اأؤْمنين ( عليه السلام ) انه قال 
فى ما ص أصحابة ١‏ لا تلبسوا السواد.فانه لياس فرعون © . 
وروى باسناده عن اسماعيل بن مسلم عن ااصادق ( عليه السلام ) (5) انه قال 
)١(‏ الوسائل الباب م من لياس المصلى 
(؟) و() د(؛) دزه) درى) الوسائل الباب ١‏ من أواس المصلى 





/ | 
جح 4 ز تفسير ملا بس إعداء الله ومطاعمهم ومساليكم 1 مايا1 نمه 
1 اناا + 
اعدائي ولا يسلسكو | مسالاك اعدائي فيكونوا اعدائي كام اعداتي » . 
اقول 0 قال الصدوقفي كتاب عدون الاخبار امك لهذا المين سند آخخر عن 

علي بن الي طالب عن رسول الله ( صلى الله مليه وآله ) : قال اأصنف ( رضي الّهعنه )؛ 
اماس الاعداء هو السواد» ومطاعم: الاءعداء هو النبيك والسكر والققاع والطين والحري 
والضب والثعاب وما : يدف من الطير وما استوى طرفاه دن البيض والديا من اراد 
اخذر والها أس الي فيبا األاضي ومجالس الذين لا بقضون بالق والجااس لبي تعاب فيبأ 
الا مة والؤمنون وتجالس اعل المعاصي والظل والفساد. اتتعى . وحاصله يرجع الى 
1 كايم العلومة اافة ذلك لاسكن النبوية والشريمة الجمدية غ١‏ دلى الله عليه وآله ( 
وبؤده وقوع المناصي ف الاخبار عن له من الاشياء من حينك دخوطا قَّ بعحور ل 
هذا الخبر مثل النهى عن البرطلة لانا: من زي اليرود )١(‏ واشدال الرداء لان من 
الروم وانخخالفون لخالنته لسنة الاكل باليد (4) وجر الثياب على الارض ا بنعاونه ايض 

لنافائه التشمعرالأمور به )( وحز الاحى وأذفاء الشوارب ”ا يفعاونه ا لوحه للسئة النبوية 
)١(‏ الوسائلااباب م من احكام الملابس رم الوسائل الباب ه؟ من أباس المصلى 
0 الوسائل الباب م من مأ عسك عنزه الصائم 
63 الوسائل الباب بارة من آداب المائدة 
ال الوسائل الباب ؟؟ من احكام املاس 





ىمو ( كراهة الصلاةفى بعض الالوان غير البواد ) 1 
فى المكس )١(‏ وامثال ذلك . فان الظاهر دخول الميع حت الخبر . 
ثم اقول : لا ببعد استثناء لبس السواد في مأتم الحسين ( عليه السلام ) من هذه 
الأخيار | استفاضت به الاخبار من الا باظبار شعائر الاحزارن » ويؤيده مأرواه 
شيخنا الجاسي ( قدس سسره ) عن البرقي فى كتاب الحاسن (؟) اله روى عن عمر بن 
زين العابدين ( عليه السلام ) انه قال « لما قتل جدي الحسين المظلوم الشبيد لبس 
ساءبني عاتم لي 0 مأعه 0 شيا بالسواد ١‏ يفير نها فى حر أو برك وكان الامام رين الما بدين 
) علية السلام ( إصلم دن الطعام أي المأم ل ليق منقول من كتاب حلاء العيون 
بالفارسية ولسكن هذا حاصل ترجمته . 
واشد السواه كي اهة القلنسوة السودا .ا رواه في | -كافي ٠‏ عن مسن ان اجد 
ن ذثكره عن ابي عبد اله ( عليه السلام ) (") قال : د قات 1 اصلى فى القانسوة 
0 0 وال لا تصل - انها لياس اهل الاار « وروآه في الفقيه مسلا 2( 
هذا » ومما يدل على كراهة بض الالوان غير السواد ما رواه الكليني والشييخ 
فى الموئق عن عاد سن عيان عن ابي عبد الله )0 علية السلام ( م( قال 00 ذكره الصلاة 
في الثوب المصبوغ اأشببع المقدم »اقول 0 المقدم لخة الشديد اخمرة أو اللون 6 وعل الثاني 
فيكون تأ كد للمشيم فيكون قبه دلالة على كراهة كل ون مشيع من هرة او صفرة 
او حهره أو و ذاك »؛ دمن هنا تقل عن الشيخ وابن الحنيد وابن ادريس كراهة 
الصلاة فى الثياب المندمة بلون من الالوان . 
وما روأه فى التبذبب عن تبك إن خليفة عن بي عيدالله ) عليه السلام )5 
١‏ انه كره الصلاة فى المشبع بالعصفر المضرج بالزعفران » قال في الوافي : المضرج 
() الوسائل الباب بج من آداب الخام (؟) ص 4١‏ 
(©) و(؛) الوسائلالياب .»م من لياس المصلى 
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بالضاد العجمة والججم اللصبوغ بالجرة دون المندم وفوق اأورد . 
وما رواه فى الكافي عن مالك بن اعين )١(‏ قال : « دخات على ألي جعفر 
( عليه السلام ) وعليه ملحفة جراء شديدة الجرة فتبسمت حين دخات فقال لي اعم 
ام ت ضحكت من هذا الثوب الذي هو علي » ان الثقذية اكرهتئي عليه وانا احبها 
ذاكر هنني على لبسها »ثم قال انا لا نصلي فى هذا ولا تصلوا فى اأشبع الضرج ٠‏ قال ثم 
دخات عليه وقد طلقا فقال تععتها تبرأ من علي ( عليه السلام )فل يسني ان أمسكبا 
وض برأ مئه » * 
وبالجلة فالظاهر من الاخبار كراهية الملاة فى الفدم عمنييه التقدمين واأمصفر 

الغرج بالزعفران » وبذلاك مسرح ايضا الفاضلانفيالمتبر والمتهى . أما لبسه فى غير 
الصلاة فظاهر جملة من الاخبار جوازه وان الأأتمة ( علبهم السلام ) كانوا بلبسونه فى 
مقام استحياب أظبار الزيئة كا عرفت من حديث مالك بن اعين المدكرو وشواعاز 
اخر نقلها فى الكافى فى كتاب الزينة والاياس . 

و(متها) 3 أنه بكر ه ان بأتزر فوق القميص على اأشبور دو ه الشيخارلن 
واتباعهها » ويدل عليه ما رواه ثقة الاسلام فى الكافي فى الصحيح عن هشام بن سام 
عن افي بصير عن اني عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : « لا ينغي ان تتوشح بازارفوق 
القميص وانت تصلي ولا تنزر بازار فو قالقميص اذا انت صليت فاله من زيالجاهلية» 

واءا جلنا لنظ و لا يذغي » على السكراهة في الرواية مع ورود استعيله فى 
الأخبار ممنى التحريم /كثيراً سكا تقدم ذكره فى غير مقام لما رواه الشبخ في الصحييح 
عن مومى بن القاسم البجلي (م) قال : ه رأيث ابا جمثر الثاني ( عليه السلام ) يصلي 
فى #يص قد انزر فوقه علتديل وهو يصلي » وفى الصحييح عن مومى بن مر 

() الوسائل الباب وه من لباس المصلى 

(م) ودم) الوسائل الباب ؛؟ من اباس المصلى 


اك 
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بن بزاع )١(‏ قال «قات لارضا (عليه السلام) اشدالازار والمنديل فو قيعي في الصلاهة 
فقال لا بأس به , 

واكثر المتأخر بن ومنهم صمادي المدارك اا نقلوا روابة الي بصير عن التبذيب 
وف فيه هكذا قال : «لا ينيعي ان تتوشح بازار فوق القميص اذا انت صليت فانه 
من زي الماهلية 6 ولهذا اعغرض فى المدارك بعد نقله عن الشيخ الزواية بهذه الصورة 
انها غير دالة على المدعي وانها تدلعلى كر اهة التوشح فوق القميص وهو خلا ف الاتزار . 
وانت خبير بان الظاهر ان الرواية المدكورة فى الكتابين واحدة لان الشيسخ انا رواها 
فى التبدرس عن محمد بن يعقوب بالسند الذي في الكافي وأسقط منبا موضعالاستدلال 
وهو ناثى عن الغفلة والاستعسجال وانتقل نظره من لفظ القميص الاولالى الثاني فسقط 
ما بين ذلك . وأكثر ثم لم يراجع الكافي فى المقام . وما ذكر ناه ظاهر لا يخقى على منله 
انس علاحظة كتاب التبذيب وتد بره ما وقع لاشيخ فى اخباره متنا وسنداً من التغيير 
والتبديل والتحريف والتصحيف وقدها يخاو خير من شي" من ذلات . وبذاك يظهر ان 
ما اعترض به (قدس سره)على هذه الرواية ‏ من عدم الدلالة فى المقام و أن تيعهمن تبعه 
من الاعلام وطعتوا به على المتقد مين منعدم وحود مستند للقول بالكراهة ب ليس فى مله 
وثمن وقع في ذلاك ايذأ صاحي الممتير فتقل رواية ابي بصير من التبذيب و 0 من 
ل عنه من غير .لاحظة لكتاب الكافي )و حيث ل 7 ن مشتمله على الانزار 2 
بالجواز بغير كراهة لاصحيحتين المتقدمتين » والمق ما ذكرناه. 

و( منها ) - أنه بكرهالتوشحوالاخبار بذلك متكاثر : منها ‏ ما تقدم فيرواية 
أني سير ؛ ومنها ‏ ما روآه الشيخ عنممد بن اسعاعي لعن بعضاصحا به عن ادها (عليها 
السلام ) (؟) قال : «١‏ الارتداء فوق التوشح فى الصلاة محكروه والتوشح فوق 
القميص مكروه » . 

)١(‏ و( الوسائل الباب عم من إراس المصلى 





ج 7 ( كرامة التوشح ) لد |أؤ د 





ومئها ‏ ماروآه فى الفقيه عن زياد بن اأنثر عن ابي حعفر (عليه السلام» )١(‏ 
« انه سأله رجل وهو حاضر عن الرجل رج من الام او فل 0 ويلبس 
قيصه ذوق أ زاره فيصلي ودو كذلك : تال هذا ن عمل قوم لوط . ت انه يتوشح 
فوق القميص ” قال هذا من التجبر ,.. الحديث » ورواه الشيخ فى التبذيب (0)ايضا . 

ومنها ‏ موثقة عمار عن أني عبدالله ( عليه السلام ) (©) « سثل عن الرجل بم 
بقوم تجوز له ان ,توشح . قال لا لا يلي الرجل بقوم وهو »توشح فوق ثيابه وأن كانت 
عليه ثياب كثيرة لان الامام لا يجوز له الصلاة وهو متوشح » , 

ودراعها زواء فى كنات العلل عن اطيئم بن واقد عر الي عبدالل ( عليه 
السلام ) (:) قال : داعا كره التوشح فوق القميص لانه من فعل الجابرة » . 

وما رواه فيه أبضا عن .ونس عن جماعة من أصدابه عن الي جعفر وابي عبدالله 
( عليعال-لام ) (ه) « انه سئل ما العلة التي من اجلها لا يلي الرجل وهو متوشح فوق 
القديص ؟ فقال لعلة التكير فى موضع الاستكانة والذل » . 

ومارواه في كتاب الخصال عن ابي بصير تمد بن ملم ء عن الي عبدالله عن 
آيائه ( عليبم السلام ) (5) قال : ه قال امير اأؤمنين ( عليه الام لا يلي الرجل 
فى م ص وها به خانه من أؤعال قوم أوط 6 . 

واماما يدل على المواز لكسنة حماد بن عيسى (0) قال : «كتب الحسن بن علي 
ان يقطين الى العبد الصا ( عليه السلام ) هل بعلي الرجلالصلاة وعليه ازار متوشح به 
فوق القميص ؟ فكتب نعم ». 

وما رواه علي بن جعفر فى كتاب المسائل وقرب الاسئاد عن علي بن جعفر عن 
اخيه موسى ( عليه السلام ) (8) قال : 2 سألته عن الرجل يتوشح بالثوب فيقع على 

() وزم) درع) درغ) مزه) درى) ورب) الوسائل الاب يم من لباس المصلى 
(م) الوسائل"الباب مم وم من اباس المصلى 
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الارض أو يجاوز عاتقه أيصلح ذلك : قال لا بأس » . 

وقال فى من لا حضره المقيه )١(‏ بعد أنروى ما بدل علىالكراهة :9 وقدرويت 
الي جءغر الثاني( عليهم السلام 0 بها آخذ وافتى» وما ذكره مدن الرواءة عن الي جهفر الثاني 
وعن ابي المسسن الثالث ( عليها السلام ) فل تمل اليناني ما وصل من النقول واسكنه 

وعا درو نا يظبر لاثمأ فىكلام صاحبالدارك حيث فى السكراهة فقال : ولانعد 
عدم كاهة التوشح ل روآه حاد بن عدسى 2 أورد الرواية التقدمة. والمجب إنه نقلي 
صدر السكلام رواش أبي اصحير وول كَ اسعاعيل المتقدمتين في صدر هله الروأءاتوها 
صرحتان فيالسكراهة مع م عم من طر بقتة من عدم الناقشة قي أدلة الاستحياب والكرامة 

وظاهر الصدوق فى ما دك ناه عرن عبارئه المع بين اخبار امسألة يحمل اخبار 
الجواز على الرخصة . وظاهر الشييخ فى المع بين ما ذكره في كتابه من اخبار الطرفين 
هو ه لأخبار النهى عل الااتحاف بالثوب 3 :اتيجيف اليبود وأن يشتمل به 3 علوبه 
واخبار الخواز 0 ارت تو شح بالازار ليغطى ما قد كشف مله وسار مأ لعرى 
من بدنه » واحتج هذا ها رواه فى الوق عن هماعة (؟) قال : 9 سألته عن الرجل 


يشتمل ف صلاتة بوب واحد 01 قال ليا يشتمل بوب واحد قاما ان بتوشح فيغطن 


> متكبيه فلا باس 6 وانت خيير بان حسئة «اد الدالة على المواز صرحة في ان التوشح 


فوق القميص فلا يجري فيها ما ذكره » وظاهر التعليلات الوار دة في اخبار النهي ان 
النع من ذلاك اما هو من حيث كونه فعل الما بره وأصداب التكير 4 والتعليل باأنشيه 


بالببود ايا ورة قَْ اسدال الرداء وأشهال المماء كا وقع قْ له من الأخبار ولا شم 


() الوسائلالباب عم من لياس المصلى 
(م) الوسائل الباب وم من لياس المصلى 





0 زكرامة اشئال الصباء ) ا 
هد ره اس ف اخبار النعي ُ بذاك يظبر ان الاظطبر ما ذكه الصدوق ( قد سسره) 

3 المع بالجل على الرخصة , 

بق الكلام ف معنى التوشح وأنه عبارة عاذا فنقلالسيد قِ الدارك عنالموهر ي 
قال يقال توشح الرجل بثونه وسيفه اذا تتلدها ٠‏ ونقل عن بعض اهل الاغة ان التوشح 
بالثوب هو ادخاله 057 اليد الى والقاوه عل النكب الأسر 3 يفعسدله المخرم 8 
اقول 0 وبالاول من هدين العنيين صرح ف القاموس فال : توشح اسدلة ولو ب4 :قد ٠.‏ 
وبالثائي مرح القروي فيا أصباح اأنمرفقال : و توشح بورهو ان بدخله 07 ابطه الاءن 
وبلقيه على منكيه الابسر كما شعله ارم ٠‏ ووه في كتاب الخرب قال : توشح الرجل 
وهو أن يدخ ل الرجل ونه حت بده الونى و يلقيه على م كيه الا بسسر كر قعل الحرم وكذلك 
فى ثباية أبن الا ثير : فيه ه أنه كان يتوشح بثو به» اي بتغشى به والاصلفيه من الو شاح . 
ونقل عن النووي ّ 222 هسم 0( أن التوشح ان عد طرف الوب الذي القاه عل 
مشكيه الاعن من وت بده السرى ورأخد طرفه الذي القاه على الايسر 02 ادلم البهى 9 
رمقدها على صدره ©» والحا لقة" بين طر فيه والاشمال بالثوب عع التوشح . ولا فق م قف 
وله العيارات من الازيلاف ولعل الاظور م دده فى كتاب الصباح الذمر وفىالغرب 

و( ممأ )- أنه ره اشهال الصماء ع« ولا خلاف فيه بين الاصداب ٍ رضوان 
له عليبأ) في ما اع » والاصل فيه ما رواه الصدوق فى الصخيح عن زرارة عن 
أني جعقر عليه السلام ( 0 قال ١:‏ اناك والتحاف العماء 5 قات وما التحداف العياء 0 
قال أن تدخل الثوب من ع جناحك فتجعله على منكي واحد » . 


وروئ فى كتاب معاني الاخبار عن القاسم بن سلام باسانيد متصلة بالني ( على 





)١(‏ ج ؛ ص مم (ب) الوسائل الباب ىم من لباس المصلل 





11 ( تعريف أشهال الصماء 4 7 
الله عليه وآله ) )١١‏ « انه نهى عن أبستين : اشيّال الصماء وان بلتحف الرجل ب#وب 
ليس بين فرجه وبين السماء شي' » قال وقال الصادق ( عليه السلام ) « التحاف الصياء 
هو أن بدذل الرجل رداءه نحت ابطه ثم يجمل طر فيه على منكب واحد © وظاهر الخيرين 
الذكورين كراهيته مطلقاً » والظاهر ان ذكر الاصحاب لهذا المسكم فى هذا القام انما 

هو من حيث عموم الأخبار الذكور ة لال الصلاة . 

بق الكلام فى معناه وانه عبارة عما ذا قال في كتاب معاني الاخبار بعد ذكر 
الخبر المذكور فيه : قال الاصمعي اشمال الصماء عند العرب ارل يشتمل الرجل بثونه 
فيجال به جسد كله ولا يرفع منه جانيا فيخرج منه بده . وأما النقباء فانهم يقولون دو 
انيشتمل الرجل بوب واحد ليس عليه غيره ُ يرفعه من أحد جائبيه فيضعه على منكيه 
فييدو منه فرجه . ثم قال : قال الصادق ( عليه السلام ) التحاف الصباء ... الى آخر 
ما قدمناه . ثم قال وهذا هو التأويل الصحيح . انتهى . وقال الجوهري : قال او عبيد 
وأشهال العماء أن تجلل جسدك بثو بك نو ثملة الاعراب باكسيتهم وهو ان يرد الكساء 
من قبل ينه على بده اليسرى وعاتقه الاير ثم برده ثانية من خلفه على بده الى 
وعاتقه الامن فيغطيها جميما . وذكر أب عبيد ان الققباء يقولون هو أن يشتمل بوب 
واحد ليس عليه غيره 9 يرفعه من أحد جانبيه فيضعه على منكيه فييدو منه فرجه فاذا 
قات اشتمل فلان الدماء كأنك قلت اشتمل الشملة التي تعرف هذا الاسم لان الصماء 
ضربين الاشيال . وذكر فى القادوس حو منه . وقال المزري : فيه « ولا تشتمل 
كيال البزوة 6" الأشال أفتمال من العئلة وهو كا علسل بن.و بذلفك قن ووالمنهن 
عنه هو التجلل بالثوب وأساله من غير أن يرفع طرفه » ومئه الحديث « نهى عناشال 
الصياء 6 وهو ان يتجال الرجل بثويه ولا برقع منه حان) » واعا قيل له صماء لانه سد 
على بديه ورجليه المنافذ كبا كالصخرة العماء التي ليس فيها خرق ولا صدع . والفقهاء 


)3( الوسائل اباب وما من باس المصلى 





7 (الصلاة في عمامة لا نك لها ) سملم 





قواون هو ان يتغعلى دوب واحد ليبس عليه غيره ثم ترقعة من اود حأابيه قبشمة على 
منكبه فتتكشف عوريه . وقالالنو وي في شرح مسا : بكره على الاول اثلا تعرض له 
حاحة مندقم بعضص الهوام او عيره فيتعذر عليه أو العسس * وترم على الثاني انا نكشف 
عض عورته وإلا نكره وهو كبملة ومك. 

اقول 1 وعلى وذا النحو كلام جلة من عاماء العامة ومنة بعلم موئاه عند اللغوين 
مهم وعنك فقو نهم 3 واما م د ره أصمدا ها ) رضوانالله عليوم ( فقال الشيخ فيالمبسوط 
والنباية هو ان بلتحف بالازار ويدخل طرفيه حت بده وجمعها على منكب واحد كليل 
المبود وهوااشبور واأراد بالا اتحداف سكرامنكيين . وقال ابن ادر اس فى السرأثر :و نكره 
السدل فىالصلاة كا يفم ل البهو دوهو أنبتاف ف الازار و لا ار وه على 538 6و وذا تفسهر 
اهل الاغة فى أشمال الصياء وهو اختيار السيد امرتفى ذاما تفسير النقباء لاشمال العياء 
الذي هوالسدل 04 قالوا هو إن يلتحف بالازار ويدخل طر فيه من كدت بده ويجعاها 56 
على ملكب وأحد : اقول 4 ظاهر كلامه اماد السدل واشهال الصياء وهو خلاف ما عليه 
الاصحاب كا سأي ان شاء الله تعإلى قرييا » وكيف كارن فالعلى على ما دلت عليه 
صحيحة زرارة المتقدمة وهو قول الشييخ المتقدم ويه قال 2 المعتير ٠‏ 

إلاانه بق هنا شي" وهو انه هل المراد من قوله ( عليه السلام ) فى الخير : 
2 تدخل الثوب من 052 جنا حك 4 عدى ادخال ارد طرفي الثوب من 057 امد 
الجناحين والطرف الآخر من نحت المناح الآخر ثم جعلهها على منكب واحد بان يراد 
بالجناح الس أو أن اراد ادخال طر في الأوب 5 من 0 جناح و دل سواء كان 
الاعن او الاسر ثم وضعه على ماكب واحجد ع كل محتمل إلا أن الاغاور الثاني جلا 
للأمظط على ظا'هره وإلا كان الاظير ان يقول د خنا حيك ©. 

و ) متهأ ( سمه 1 أهة الصلاة فى عامة لا دونك لم على المشبور وأسوده فى مجر 


الى علمائنا موؤذنا بدعوىي الاجماع عليه 3 وقال الصدوق فى كتابه وانعوت, مشائنا 





دا ف؟) | ( الصلاة فى عمامة لا نك لا ) ج 





) رضوان اله عليهم ) شولون يا وز الصلاة فى الطا بقية ولا دوز للنعتم ان يصلي إلا 
وهو متحتك . وله من الاصحاب متهم ب صاحب [لدارك وغيره صر -وا بان اأستفاد 
من الاخبار كراهة ترك التحنك حان الصلاة وغيرها ولا خصوصية لاصلاة بذلاك وانا 
يكون دخوطا من حيث العموم على نحو ما اشر نا اليه فى اشمال الصماء . 
المسن عن ان بي عير عن من ذه عَن ابي ع.دالله ) عليه السلام ( )000 قال : 
ومن لمهم و تحنك قاصاه داء لا دواء له فلا بأومن إلا نقسة 64 . 

وعن عسى بن هزه عنأني عرد الله ) عليه السلام ( 09 قال : همن اعم 0 
يدر العمامة بحت حتكد قاصابه ألم لا دواء له فلا باومن إلا نفسه 6 . 

وروي بن بوبه 9 الفقيه فى الموئق عن عمار الساباطى عن أن عدا 0 عليه 
السلام ) (م) قال : ١‏ من خرج فى سفر م ددر العامة فت حتكه قاصابه م لادواء 
له فلا اومن إلا لفسة ©). 

وقال في الفقيه (4) : وقال ( عليه السلام ) « اي لاحجب من يأخذ في حاجة 
وهو ممم عت حك كف يا تقغى.حاحته «( وقال النبي ) صلى الله عليه وآله ( العرق 
بين امساءين وامشر كين التلحى بالعيام وذلاك فى اول الاسلام واتدائه » 3 قال وقد 
نقل غ1 اهل الملاف ام أنه اهن بالتاحي وأهى عن الاقتماط . الى هنا كلام الققيه ّي 

ونقل الملاية فى الحتلف وكذا وناغ 4 عن الصدوق القول بالتحريم وكلايه 
المتقدم نقله وان كان ظاهر «التحريم إلا انه ايما اسنده الى مشاه إلا ان يقل انه باعتبار 
عدم انكاره ورده دال على القول به وقيه ما فيه لامكان توقفه . 

وقال شيذنا البواني ( قدس سيره ) لم نظفر في شي" من الاحاديث ها يدل على 
اس تدا به لاجل الصلاة 2 ومن م قال في الذكوى واستحياب ااتدك عام ولعل حكبم 


(1) و(؟) وم) (١‏ ) الوسائل الاب ذم من لباس المصلى 





ج١١‏ (هل الستحب المتعمم التحنك أو الاسدال 7 اس باو 

0 5 الفروع ملاك مأخوذ من كلام علي بن بالونه فان الاصحاب كانوابتمسكون عا 
يجدونه فى كلامه عند اعواز النصوص»ء فالاولى المواظبة على التحنك فى جميع الاو قات 
ومن : يكن متحتكا واراد ان ملي به فالاو لى أن يقصد أنه مستحب في نفسه لا أنه 
مستحب لاجل الصلاة . انتهى 

اقول : وعندي فى ٠١‏ ذكروه هنا من استحباب التحنك دام اشكال لان ذلاك 
وان كان هو ظاهر الاخبار المتقدمة إلا أن هنا جملة من الاخبار ظاهرة النافاة لألاك 
حيث أن ظاهرها ان المستحب اعنم دما انها هو الاسدال دون التحنك : 

ومئها ‏ مارواه الكل.ني فى الصحيح ء عن الرضا ( عليه ااسلام ) )١(‏ « في قول 
الله عر و<ل ١‏ مسومين »6(؟) قال اعنم اععم رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) فسدها 
من بين يديه ومن خلفه و اعنم حبرئيل فسدطا من بين بديه ومن خلته ) . 

وعن الي جعفر ( عليه السلام ) (*) قال : « كانت على اللائكة العام البيض 
الأرسلة يوم بدر 6 . 

وعن الي عبداق ( عليه السلام ) (4) قال : « عمم رسول الله ( صلى الله عليه 
واله ) علمأ ( عليه السلام ) بيده فسدطا بينيديه منوقصرها من شانهقدر ار بع اما بع 
ثم قال ادبر فادير ثم قال اقبل فاقبل ثم قال هكذا تيجان اللائكة » , 

وعن ياسر الخادم (ه) قال : لما حضر العيد بعث الأمون الى الرضا ( عليه 
السلام ) يسأله ان يركب وحضر العيد ويصلي ومخطب فبعث الرضا ( عليه ااسلام ) اليه 
يستعفيه فالم عليه فقال أن ل تعفني خرجت كا خرج رسول الله ( ملى الله عليه وآله ) 

وامير اأؤمنين ( عليه السلام ) فقال له الأمون ا خرج كيف شت » وساقالجديث الىان 
قال : قاما طلءتالشمس قام ( عليه يه السلام ) فاعتسل و اعنم بعامة بيضاء منقطن ااىطرفا 


)1 ) و(9)ث( 5( وزه) الوسائل الباب . ع من 5 الملدرس 
م( سورة آل ععران ' الاية لمق 





م 174 سم ( الفرق بين الاسدال والتدنك ) ج١7‏ 
منها على صدره وطرنا بين كتفيه ... الخبر » . 


وروى الطبرسي فىادكار م )١(‏ سئده «أزعلي بنالحسين ( عليه السلام ) دخل 
لأسجد وعليه عمامة سوداء الت طرفا منها على صدره وطر قا يبن كتفيه .. لير 6 . 

تقل السيد الزاهد رضي الدين بن طاووس فى كتاب الامان عن ابي العباس بن 
عندة () فى كتابه الذي ماه كتاب الولابة باسناده قال : « بعث رسول الله ( صلىالله 
عليه وآله ) يوم غدير م الى علي ( عليه السلام ) فعممه واسدل الياءة بين كتفيه وقال 
مكذا ايدى ري بوم حنين بالملاكة معممين قد اسدلوا العاتم وذلاك حجر بين المسامين 
واللشركين ... الى آخر الخبر » وقال ف الحديث الآخر (©) « عم رسول الله ( صلل 
لله عليه وا له ) علي ( عليه السلام ) يوم غدير خم عمامة سدطا بين كتفيه وقال هكذا 
بدني ري باللا لك 3 مقا لالسيد اقول :هذا لنظ ما رويناه اردنا اننذر 8 بعلم ر وصف 
العامة فى السفر الذي مشاه . أنتهى . 





اقول : وهذه الاخبار كبا ظاهرة فى ما ذكر ناه نيرة في ما سطر ناه ومفبومبا 
ان السئة فى لبس العامة انما دو بهذه السكيفية كا فعلوه ( عليهم السلام ) من اسدالاحد 
طرفي العهامة على الصدر والآخر بينالكتفين او الأكتفاء باحد الاسدالين دون الادارة 
بحت المنك الذي هو معنى التحنك . 

وم اقف على من تقطن لهذا الاشكال الا شييخنا المهاسي ( عطر الله مرقده ) في 
البحار إلا انه وقم في ما هو اشكل منه فزعم حمل ما ذكرناه من الاخبار الدالة على 
الاسدال على انه التحنك ,المأمو ر به فى تلاك الاخبار التقدمة مع ان التحنك لغة وعرنا 
كا ذكره علماؤنا ( رضوان الله علييم ) اما هو ادارة جزء من العامة نحت اللنك من 
احد الجانين الى الآخر والاسدال انما هو أرسال طرف العامة على ااصدر اوعلىالقفاء من 
خائه » ولا بأس بنقل كلامه وتبان مافيه من نقضه وا برامه لثلا بغر به من : عض 

(1) د(؟) ورم الوسائل الباب .م من احكام الملابس 





اج كلام الجلسي في المع بين اخبار الاسدال والتحنك ) ساوو سم 


على المسألة بضرس قاطع وحسبه الظمآزن ماء وهو سراب لامع » قال 3 طيب الله 
عرقده ) بعد تقل أخبار التد.كالمتقدية ما صورته : وائر جم الى معنى التحنك «الظاهر 
ذن كلام بعض المتأخر بن هو أن يدير جزء من العانة ضحث حلكه ويغرؤه فى الارف 
الآخر يا يقعله اهل البحر بن في زماثنا ونوهمه كلام بعض الاذوبين ايضأ » والذي ننبمه 

من الاخمار هوارسال طرف العامة منت الهنك واسداله كا مرفى م كال ت وكا دو 
الضبوط عند سادات بني حسين اخذوه عن اجدادم خلفًا عن سلف ول يذكر فى تعمم 


رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) والأ ئمة ( عليهم السلام ) الاهذا » ولذر عض 


عيذ 
غبارات الفوزية روتف : الأخباز 0 لاك الام فى ذلاك » قالالموهري : التحنك 
| تلحي وهو أن تدير العماءة من فت الحنك . وقال الاقتعاط شد العامة على الرأس م من 
غير ادارة تالمنك ؛ وفيالحديث ١‏ انه نهى عن الاقتماط وا بالدا حي» وقال التلحي 

تاوق الغهائة م تالمزك ثم ذكر الخير . وقالالقيروزابادي : اقتعط تعمم ول يدر كت 
المنك . وقال العمة الطابقية هي الافتماط . وقال ممنك ادار العامة نحت <: َه إؤقال 
الجزري :فيه « اله نهى عن الافتعاط 6 هو ان عنم بالعهامة ولا جعل نبا شت “نحت ذقنه 
وقال : فيه ه أنه نعي عن الاقتعاط واس بالتاحي » هو جعل بعض العيامة حت اهنك 
والاقتعاط ان لا يجملضحت حنكه منها شيثًا . وال الزشري في الاساس؛ اقتعط العيامة 
ذا لميجعاها شعت حنكهء ثم ذكر الحديث . وقال الخليل في المين : يقال. اقتعط بالعامة 
ذا اعنم بهاوم يدرها نحت المنك . واما الاخبار ثم نقل جلة ما قدمناه من الأخبار 
لدالة على الاسدالء الى انقال : وقالالسيد ابن طاووس( قدس مره ) روينا عابي العباس 
هد بن يي ل ا ما قدمئا نقله عنه » ثم قال : وافول : ولم يتعرض فى 0 من 
لك الروايات لادارة العماءة يحت المنك على الوجه الذي فبمه اهل عصر نا مع التعرض 
تفصيل احوال العم وكيفيتها » وأكث ركلات الاذوبين لا بأنى عما ذكرناه اذ ادارةرأس 
اعهامة من خلف ال الصدر ادارة ايضاًء بل كلام الجزري والزمخشري ‏ حيث قلا ان 





لاجمل شيثًا منها نحت حتكه ‏ فا ذكر ناه أظبر » والظاهر من كلام السيد ايضا أن فبءه 

موافق لغرمنا لاندقال اولا : القع ل الثاني فيما نذكره من التدنك بالعرامةءند حقق عز مك على 
السفر لنسم م نال1طر » نمقال بعد ايراد الروايتين ما قدمنا ذه » فظلبر اتهفسر التديك م 
ورد شر حه فالرواتين من أسدال العيامة وروىالكليني والشيخعنءعتاناانوا (1)ثال - 
وكات لاني عبدالله ( عليه السلام ) ابي اغسل اموق تالاو ا ؟. 6 م ساق الرواءة 
وفيبا قال 2 5 العيامة من وسعابا وانشرها على رأسه 3 ردها الى حاقه وأطرح طرفيها 
على صدرهة 3 عرفت ف باب الشكفين 8 انتفى . 

اقول : لا مق ان ما ذكره ( قدس سسره ) لا ياو من تعسف ظاهر وتكلف 
لانن على الخبير الماهر » وينبغي ان يمل ارلا انه لاريب ان كلات اهل الغة كابا 
منطيقة على الاخبار التقدمة فى التحنك ومتفقة معبا على وحه لو يدأخَله التشكيك. والاخيار 
الاخيرة الدالة على الاسدال مخاافة لنلاك الاخبار ولكلام اهلالاغة مجالية ظاهرة و الع 
بما ذكره بين الجبيع تعسف ظاهر ء نعم يمكن المع بها سيأني ذكره فى آنخر البحث . 

اذا عرفت ذلك قاعار أن و<وه النظر فى كلامه ) ودس بعرت ( عل بلج ع 

8 ١ ِ 

) احدها ( أنه لا فى على ذي الذوق السلم والعهم القويم ان كات اهل 
اللغة التي نقلبا كلها متفقة الدلالة ظاهرة المقالة فى الا نطباق علىالمنى الشبور وانتفاوتت 
ق اأبيان والظبور ولا سيا قول الموهري 0 التالحى تطويق العاية 0 الميك 6 لعي 
حعلبا كالطوق كا قله عن عاماء البحر بن وهو سادف أقوله اولا 2 لتويك التاجى وهو 


م 
3 


أن تدير العامة من حك الميك 6 وإلا لز الاضطرا بف كلامه 4 وحيلئك يا ذوت هله 
العيارة أعني ثوله :2 تدب ر العامة مضت المرلك »6 فا اأراد بم التطويق و جعاها كااطوق 
واين هذا من الاسدال الذي دات عليه تلاك الأخبار # وكذا قول الإزري فى تغسير 


(1) الوسائل الباب جو من التسكفين 





7 ( وجوه النظر فى كلام المجاسي فى المقام  )‏ الوسر 
الاقتماط هو أن عم بالعامة ولا يم لشيثا منبأ 02 ذقئه 6 اأَؤدن بان التاحي الذي 
هو مقابل الاقتعاط هو جعل شى" من العامة حت الْذوّن » وحينئد فقوله فى نتم ة كلامه فى 
فسكر التاحي 2 دو حمل بعض العامة م اميك 2 لعي 0 الذكن والذفن مم عظمي 
ألاحيين وان وذا من الاسدال رمن هائين العيارثين اخ ما قازاه من انه حيما قيل : 
١‏ التموزك ادارة العامة 052 الميك «6 فأن لأراد 4 التطويق وحعلبا 02 الأؤن باون 

مخرج طر فها الى الجانب الآخر الذي هو غير ما دخات منه . 

و(ثانيها) - ان المنك على ما ينهم من كلام اهل الا انا هو ما اتمدر 
قن لذن أو م حاذأه دن داخل القم 4 قال 4 القاموس : المنك ركة بامان اعلى الثم 
من داخل والاسفل مرك طرف مقدم الاحيين ' وقال قِ كات مع اليبحر بن : 
والخننك ما نحت الذقن من الانسان وغيره واعلى داخل النم والاسذل في طرف مقدم 
ألاحيين من أسفلها 5 انتشى 5 اقول ؤمنه ما ورد ف الاخيار عرل استدءاب نيك 
المولود عند الولادةبالوّر او الهاو اوماء القرات أوالغرية المسينية على «شر فها أفضل|اسلام 
والتحية )01 ععى ادخال ذلاك الى كه وهو اعلى داخل النم ق3 ولا راب ا نالاسدال 
الذي أضواةه تلاك الروايات اا عر باعلى اود الاحيين من اسار أو الون ا بالاسغل 
والاسفل من كل من الاحيين هو مها اأسمى بالذوّن وهذا هو الذي أشارت اليه 
اأعار تان ااتقدمتان م6 وحيلئك والتدنك اعم هو عيارة عن الأرور بالعانة على الميبك الذي 
وله -0 2 ان اكثر كلات الغو سن لا أن عرا 5 نا 40 الخ 6 قان قبه ) اولا ( مئم صدق 
جانب واسدل من اامكان الذي حرج منة2 ومع تسليمه فالراد الادارة ىت الميك 

لا مطلة] والمنلك قد عرفت معناه والاسدال لا يتصل به ولا يصل اليه . 

01 الوسائل الاب دمع من احكام الخولاد 





لطن سملم ١‏ وجوه |( تقار فى كلام الجلبي ٠‏ ى المقام 0 3 ىو 


يسيم 





و ( ثالئها) - ان قوله : «لم يتعرض و من تلاك الرواءات لادارة 
العامة ... الم » مسل ومنه نأ الاشكال وحصل في امسألة الداء العضال » حيث أن هذه 
الروايات كابا اتفقت على ان السنة فى العامة انما هو الاسدال وتلا الاخبار العتضدة 
بكلام ادل الاغة دلت على ان السنة في العهامة هو التحنك بها وهو الادارة تحت المنك 
كا عرفت » وكيف كان فانهم ( عليهم السلام ) لم يتعرضوا فى هذه الاخبار الاخيرة الى 
لفظ التحنك جني مكن تفسير التحنك بالاسدال كا زعمه ( طاب ثراه ) وجعله وجه جمع 
بين أخبار امسألة . وتحثنا وكلامنا اها دو في معنى التحنك وهو غير موجود فيا ٠‏ على 
ان روابات الاسدال مختلقة فيعضها بدل على اسدال طرف على الصدر وطرف من خلاف 
وبعضها بدل على الاسدال من خلف خاصة » وهو قد حمل ابيع على التدزنك مم ظطوور 
ان الاسدال من خلف لا .يدخل في التحنك قطه) . 

و(راسا)- ان نالعجب قوله بعد نل كلام السيد رضي الدين بزطاووس 
(قدس سسره) وكلامه الذي في اليين «والظاهر منكلام السيد ايض أن فهمه موافق لنبمنا 
لاه قال ... الل 4 فان فيه ( أولا ) ان الخبرين اللزين نقلها عن السيد انما تضمنا أسدال 
الهامة من خاف بين السكتفين فكيف كن تفسير التحنك الذي هو الادارة نح تالمنك 
ما عرفت بالاسدال من خلف ؟ ما هو إلا سبو ظاهر نثأ من ن الاستعجال » وهل ينبم 
أحد يمن له ذوق فضْلا عن السيد اأزور وعن من مثله ( طاب ثراه ) لولا الاستعجال 
فى هذا الجال دخول الاسدال بين السكتفين حت التحننك ‏ و ( ثانا ) اننقله هنا عن 
ااأسيد امد ا رقد اشتمل على خال وقصور : قان ظاهر كلامه هنا و ثقله عن السيد أنالسيد 
المذ كور قال فى الفصل الذكور في التحنك بالعيامة ولم يورد إلا هذين الخبرين فكلامه 
بدل حينئذ على انه فسر الاسدال فى الخيرين بالتحنك الذي عنون به الفصل » والمال 
ان الأمى ابس كذلاك ب السيد لما عنون الفصل بما ذكره صدره اولا بما يدل على التحنك 
فقال : روينا ذاك من كتاب الآداب الدينية عر الطبرسي في مارواه عن مولانا 





اج 7 ف( ووه النظر 0 ي كلام المجلسي 0 في المقام 4 سس للح لم 





موسى بن حجعفر ( عليه السلام ) )١(‏ أنه قال : ه انا ضامن ثلاث أن خرج بريد سفراً 
معنا حت حشكه : أن لا بصيبه ااسرق ولا الذرق ولا المرق » ورويئاه ايض عن البرقي 
هن كتاب الحاسن باسناده الى افي المسن ( عليه السلام ) ثم قال اقول : وقد روينا 
فى العامة عند التوجه للمههات روايات عر: ألي العياس أحمد بن عقدة ... إلى آخر 
ما قدمئاه » الى ان قال فى آخر الكلام : اقول : هذا لفظ مارويناه اردنا ان نذكره 
لبعم وصف العامة فى السفر الذي شاه . ومن الظاهر ان الرواية الار لى التي تقلبا عن 
الطبرسي والحاسن هي التي عنون ها الفصل المذّكور حيث اشتمات على ذكر التحنك وما 
نقله اخيراً عن ان عقدة فاما قصد به بيان استحباب العامة على هذه السكيفية مطلقاً 
لا بخصوص السفر » و يشير الي هكلامه فىالاخير وهوقوله : « هذا افظ ما رويناه ..الخ» 
عدتى يبان وصف العامة فى السفر ووصفها فى الحضر , ولو اراد السيد مازعه من حمل 
الروابتين الاخيرتين على الرواية الآاولى عمنى ان التحنك عبارة عما اشتملت عليه روايتا 
ابن عقدة لورد على السيد ايض ما اوردناه عليه من ان دعوى كرك الاسدال بين 
الكتفين نكا مما لا 1 به أدتى من له روية من الرجال فضلا عن الملهاء الاعلام 
ذري الكمال » والشببة التتي عرضت لشيخنا المذكور اما هو من حيث الاسدال على 
الصدر عرور العامة 5 احد الاحيين لامااذا كانت سن الكتئين وهذا مد الله 
ظاهر لكل ذي عيئين 
لاني عدان تا مقن ال ادن أغار جيك لمك وا بر اففد روزا 

عمان النوا الدالة علىصورة التعيص وقوله بعدها « وكذا سائر اخيار م الث .. 4 ب 
ففيه انه لاينى أن هنا وين احدها استحياب التعحم و والآخر | ستحاب كه 
بالعمامة وليس كل خبر دال على التعميم يستلزم التحنيك كا لا ينى على من احاط خيراً 
باخبار المسألة , والتحنيك على ما ذ كره د ( رطوان الله علبهم ) ونهم المحقق 


)١(‏ الوسائل الباب بوه من آداب السفر 





5< ( الجم بين اخبار المسالة ) ج١٠‏ 

فى الشرائع هو ان يلف رأسه بها لدا ويخرج طرقاها من تحت الحنك و يلقيان عليصدره 
وقد استندوا فى ذلاك الى رواية بونس » قال السيد السند فى المدارك بعد ذكر عيارة 
الصنف : وأمااستحباب اخراج طرفي العهامة من حت الحنك والقائها على صدره 
ةنده روابة بونس عنهم ( عليهم السلام ) )١(‏ قال : « ثم يعمم ١‏ يؤخك وسط العامة 
فى على رأسه بالتدوير ثم يلقى فضل الاين على الابسر والابسر على الايمن وعد على 
صدره 6 ولاريب أن هذه اطيئة تشتمل على التحنيك يا هو اأشبور لا الاسدال » 
لانه متى اخذ طرف العرامة الذي من الهين واخرج من نحت حنك ااي الى الجانب 
الابسر واخذ الخارج من الجانب الايسر واخرج كذلك الى الجانب الايمن فان العيامة 
من الهانبين قد أستوعبت الهنك وغطاته وحصل با التحنيك الذي ندعيه . والرواية التبي 
اوردها لم يذكر فيا ازيد من التعمم وانه يطرح طرفي العيائة على صدره وليس فيبا 
تعرض لذكر التحنيك بل مي تجلة كا يكن حملا على ااتحنيك ما ذكر ناه فى رواية يونس 
كن هابا على جرد الاسدال على العسدر منغير ان بدار بكل من الطرفين الىالجانب 
لخدي ونك بهما كلا منى . وهذا الءنى الثاني هو الذي فبمه .ها السيد في المدارك 
فقال بعد نفل رواية إوأس أولاثم نقل جملة من الروايات ومنها رواية عهان المذكورة: 
والرواية الاولى في المشبورة بينالاصحاب (رضوان الل عليهم) وبالجلة فكلام شيسنا 
اأشار اليه ( قدس سسره) فيهذا الجاللا مخلومنغئلة واستعجال اواشتغال وتوزع فالبال 
نعم ببق الكلام فى المع بين اخبار السألة فان الروايات الشتملة على التحنك 

لن اعم دالة بظاهرها على ما فمءه الاصحاب ( رضوان الله علميم ) مرء استحباب 
التحزنك بالمامة مطلة) لا مخصوص الصلاة وان السنة فيها ذا ويمضد هكلام اهل الامة 
و الروايات الشتملة على الاسدال دالة على انه امستحب داءا وهو خلاف التحنك كلغامى . 
اك » و الذي يقرب 'طري العليل ويدور في فكري الكايل هو ان يقال لاريب ان 


ماحد ا د د تي ا 0 
() الوسائل الباب عو من ابواب التكفين 





3 + (كامة الامامة اشخر رداء ( سساع” زا عس_م 





اخبار التحنك بمضها دل على استحبابه فى السثر و بعضها دل على استحبايه فى السعي 
لقضاء الحاجة وبهضها عجرد التعمم » ولا ينى ان المنافي لاخبار الاسدال ظاهراً اما هو 
اخبار القسم اثالث حيث انبا كا فبمه الاصحاب (رضوان الله علييم)- ندل على دوام 
ذلا واستمراره ما دام مءثها » وحينئد فيمكن القول ببقاء انخبار الفردين الآخرين على 
ظاهرها من غير تأويل اذلا منافاة فيها فان ٠وردها‏ خاص ببذين الثردين فيختص با 
أخار الاسدال , ووحه الدع حينئك هو خم لاخيار القسم الثاأث على ان ااراد التدنك 
وقت التعمم بان يدير العياءة بهد فراغه من التعمى نحت حنكه لا دائما كا فبمه الاصحاب 
وما ذكر نا يشعر ظاهر الأخبار الذكورة فانظاهر قوله « ولم يتحنك 6 من حيث كونه 
حالا من الفاعل في قوله : « من تعمم 6 والهال قيد فى فاعلها - يععلي ان التحنك وقت 
التعمم » واما استمرار ذلك فيحتاج الى دليل وليس إلا ماقدمنا مما هذه صورته » 
وحينئذ تبق اخبار الاسدال على ظاهرها فيكون الستحب داءا هو الاسدال والت.نك 
مخصوص ببذه الصورالثلاث . ولا قدح يتطرق الى ما ذكرناه إلا مهرد تخاانة الاصحاب 
فى م! فهموه من هذه الاخبار حيث لم اقف على قائل با ذكرناه لسكن لامحضرني وجه 
للجمع بنها غير ذلاك » والظاهر انه الى ذلاك يشير ما قدمناه من كلام السيد ابن طاووس 
بالتقريب الذي قدمنا ذكره . والله العالم . 

و (منها ) .- ,راهة الامامة بير رداء »و لحك بذلاك مشرور بين الاصحاب 
( رضوان الله علييم ) لا اعرف فيه الها . وظاهر الشبودين استحباب الرداء 
للمصبي طلقا ٠‏ 

وقال شيخنا ال جلي فى كتاب البدار : والذي يظبر لنامن الآخبار ان الرداء 
اما يستحب للامام وغيره اذا كان في وب واحد لا يستر متكبيه أو لا.يكون صفيةا 
وأؤاسان متكية لكنه في الامام 1 كد 0 واذالميجد وبا يرتدي به مع كونه في ازار 


وسراويل فقط جور انيكةني بالتكةوالسيف والقوس ونحوها 3 ويمكن القولباستحباب 





00 5 ( كلام صاحب الدارك في المقام ) ,7 
الرداء مع الاثواب التمددة ايضا لكن الذي ورد التأ كيد الشدبد فيه يكون 
ختصا ما د نام , 

وقالالسيد السند فيالمدارك : وهذا ال-ي اعني /كراهة الامامة بثير رداءمشبور 

يبن الاصحاب واحتجوا عليه بصحيحة سليان بن خالد )١(‏ قال : 8 سألت ابا عبدالله 
(عليه السلام) عن رجل ام قوم فقيص ايس عليه رداء #قاللاينيغي إلا ان يكون عليه 
رداء او عمامة برتدي بها » وش انما تدل كراهة الامامة بدون الرداه فىالقميص وحده 
لا مطلق ورؤكد هذاالاختصاصقول اليجمفر (عليه السلام) لما ام اصحابه في قيص بغير 
رداء (؟) :م انقيمي كثيف فر و جزى' انلا يكونهليازار ولارداء ثم قل عن جده 
( قدسسره) انه قال .وكا يستحب الرداء للامام يستحب لغيرة من المصلينوا نكان للامام 
كد . قال واحتمجعليه بتعليق الك على للق المصلي فيعدة اخبار كصحيحة زرارةعن 
ابي جعفر ( عليه السلام ) (©) أنه قال : « ادنى ما يجزئك ان تصلى فيه بقدر. ما يكون 
على منكبيك مثل جناحي الخطاف 6 وصحيحة عبداله بنسنان (:) قال : « سئلابو عيدالله 
(عليه السلام) عن رجل ليس معه إلا سسر اويل فقال محل التسكة فيضعها على عاتقه ويعلي 
وأ نكان معدسيف وليس معه وب فليتةاد السيفويصلقاما وصحيحة مد بن مسلرعن 
ادها( عليها السلام )(ه) قال : « اذا لبس السر اويل فايجءل على عاتقه شيك ولوحيلا » 
نمثال:و لاضنى ما فى هذا الاستدلال م نالضءف لاختصاص الروابتين الاخيرتين بالعاري 
وعدم ذ كر الرداء فى الروايةالاولى بلاقعى ما :دل عليه استحباب سترالمدكيينسواء كان 
بالرداء أم بغيره . وبالجلة فالاصل في هذا الباب رواية سامان بن خالد وه اما تدل على 
1 أهةالامامة بدون الرداء فيالقميص وحده فائياتءا زاد على ذلك يتاجالىدليل . انتفى . 
اقول وبالله التوفيق لبلوغ الأمول ونيل المؤول : لاضن ان المفهوم من تقتبع 

0 (4) و() و(») الوسائل اباب م من لباس المصلى 
(؟) و(ه) الوسائل الباب ب؟ من لياس المصلل 





ج؟؛ ( نحنيق فى ارتداء اللي ( لس و1 ال 


الأخار يالا ىق عل من جاس خلال الديار تت ا نالرداء فيالسدر الاول لس إلا من 
حمل الثباب الي بلبسها الناس يومئف مثل القميص والقياء 7 ها لا اختصاص له صل 





ولاغيره فضلا عن ان يكون امام) أو غير امام » والمستفاد من اخبار هذا الياب انه 
إستحدب لاهلى اماما كان او غيره ان يصلىي في ثوبين ادها فوق الآخر رداء كان 
الثوب الاعلى او قياء| و غيرها » وأنه .تى كان ظبره مكشونا قاله يستحب تغطيته بان 
يضم على عاتقه رداء او قباء او يو ذلك مما إسثر ظبره » ولو تمذر فانه يمزثه ولو مثل 
حائل سيف وأنكة السروال وتحوها ؛ وانه يتأ كد ذلك في الموضعين فى الامام » وحينئذ 
فالسؤال والموا ب في صحيدة سلوان بن خالد التى استندوا اليبا فى استحباب الرداء 
للامام لا دلالة فيها على خصوصية الر داء ولا الامام | إلا من حيث السؤال » والكلام فيبا 


اا رج مرج العثيل وإلا فهام من قبيل الاسثئلة الآنية فيكل مصل وفي كل :وب 6 
ويه يظبر انه ليا دلالة فالرواية 0 م ادعوم 04 ويؤيك ذلا ما اشار أليه السيد منالروا ب 


عن افي جمفر ( عليه السلام ) وقوله : « ان قَيصِي كنيف فبو يدى" انلا يكون علي 
ازار ولا رداء » نان فيه ما يشير الى عدم استحباب الرداء من حيث هو رداء , ولا 
بافي ما دك ناه من استحباب الثوبين لجواز خروجها تخ جالجواز لانهم كيرا ما بغر كون 
المستحيات ويذعلون ال روهات ابيان الجوازكا صرح به غير واحد من الاصحاب . 

ثم ان ثما يدل على ما ذكر ناد من الاحكام مضافا الى الروايات امتقدمة صحرحة 
عل بن جعفر اذ كورة فى كتابه عن أخيه موسى ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « سألته 
عن الرجل دل يصلح له أن يصلي فى قيص واحد او قباء وحده ؟ قال ليطرح على ظبره 
يدا . وسأاتة عن الرجل هل يصاح له ان يوْم ففيسراويل ورداء؟ قاللا بأس به. وسألته 
عن امرأة هل يصاعطا انتصلى فىماحفة ومقنمة وها درع ؟ قال لا يصلحها إلا ان تلبس 
درعبا . وسألته عن اأرأة هل يصلح لها ان تصلي فى ازار وملحنة ومقنمة وها درع 7 


(1) ادجع الى ص .م 





7 ( تعريف اسدال الرداء ) ج١7‏ 
قال اذا وجدت فلا يصلح ا الصلاة إلا وعليها درع . وسألته عن المرأة هل يصلح لها 

ان تُصلي فى ازار وملحفة تقنع بها وطا درع : قال لا يصلح ان تصلى -تى تابس درعبا . 
وسألنه عن السر اويل هل مجزى مكأن الازار + قال نعم . وسألته عن الرجل هل بصلح 
له ازيملي فيازار وقلنسوة وهو يجد رداء : قال لا يصلح . وسألته عن الرجل هل يصايح 
له ان يوم في سراويل وقلنسوة قال لا يصاح . وسألته عن الرجل هل يصلح لدان ؤم 
في تمطر وحده او جة وددها :قال اذا كان ته قيص فلا بأس . وسألته عن الرجل هل 
يوم فى قباء وقيص: قال اذ كان وبين فلا بأس © . 

وانت خبير بانه يستفاد من مو ع هذه الاجوبة النقولة عنه ( عليه السلام ) 
ما قدمناذكره من سثر اعالي البدرى متى كأن مكشوفا وعلية تدل صحيحة زرارة 
التقدمة وما بعدها» و 5-0 الصلاه للرجل فىثوبين كا تدل عليه صحيدة سلمان بن 
خالد» فانها ليست إلا من قبيل هذه الاسئلة التضمنة لاثوبين ء وان وقع فيها السؤال عن 
الامام والرداء فليس الامام إلا كغيره من المصلين وليس الرداء إلا كغيره من الثوبين 
فى هذا الخبر » نعم لو كان الرداء اعا تص ابسه حال الصلاة كان لاتخصيص به 
وجه إلا ان الامى ليس كذلاك كا اشر نا اليه انما بل هو من جلة الثياب المتعارفةالابس 
داما فسبيله كسبيل غيره منها » وبذلاك يظهر انه لا اثر لاستحباب الرداء فى الصلاة 
لامام "كان أو غيره كا يشير الي هكلام شييخنا ال جلسي ( قدس سيره ) . 

بق فيا مقام فوائد يجب التنييه عليها : ( الاولى ) قد اضطر ب كلام جملة من عاماء 
الخاصة والعامة فى معنى الاسدال للرداء بعد اتفاتهم على كراهة السدل , فقال فيالتدكرة: 
يكره السدل وهو أن يلق طرف الرداء من المانبين ولا برد احد طرفيه على السكتف 
الاخرى ولا بيغم طرفيه ببده . وقال الشبيد ر قدس سره ) فى النفلية هو أن يلتف 
بالازار فلا برفعه على كتفيه . وقال شيخنا الشبيد الثأني و اعلم انه ليس ف الاخيار 
واكثر عبارات الاصحاب بيان كيفية لبس الرداء بل هي مشتركة فى اله يوضم عل . 





3 إئ ( النعى عن ادال الزداء ( سس إن ] مسد 





الذكيين . وفي التذكرة هو الثوب الذي يوطع على النكيين » ومثله فى النباءة , ا 
اصلااسئة وطعه كيف اتفق » سكن لما روى كراهة سدله ‏ وهو ازلا يرفم احد طرفيه 
على التكب وانه قعل اليبود وروى علي بن جعفر عن أخيه موسى ( عليه السلام ) )١(‏ 
قال : « سألته عن الرجل هل يصلح أن يجءم طرفي ردائه على بساره ؟ قال لا بصلح 
جمعها على اليسار و سكن اجمعهاعلى عينك اودعها»- تعين ان الكيفية الى لية عن الكراهة 
هي وضعه على الشكبين ثم برد ما على الايسر على الايمن » وببذه الطيئة فسره عض 
الاصحاب ( رضوانالله عليهم ) لسكن لو فعله على غير هذه الطيئة خصوما ما نص على 
كاهته هل شاب عليه + لا ببعد ذلك لصدق مسمى الرداء وهو في نفسه عرادة لاخ رحبا 
كراهتها عن اصل الرجحان » ويؤيده اطلاق بعض الاخبار وكونها اصح من الاخبار 
القيدة . انتعى . وقد تقد مكلام أءنادر يس الدال على كراهية السدلكا تقعله الييود وهو 
ان يتلفف بالازار ولا يرفعه على كتفيه وان هذا هو اشمال العماء عند اهل الاغة . 
اقول : مما وققت عليه من الاخيار الدالة على النعي عن السدل ما رواه الصدوق 
فى الدقيه فى الصحيح عر:_ زرارة (؟) قال : « قال او جمفر ( عليه السلام ) خرج 
امير اللؤمنين ( عليه السلام ) على قوم فر اهم يصلون فى السجد قد سدلوا ارديتيم فقال 
مالم قد سدام تيايم كانم بود خرجوا من فهره7- يعني بيعتهم ‏ ايام وسدل 
تياب » وهذا الخبر هو الذي اشار اليه شيشنا الشبيد ( قدس سره) وكذلك ابن 
ادريسء ولا ريب أن هذا الخبر بحسب ظاهره مناف لصحيحة علي بن جمفر المذكورة 
فى كلام شيخنا المشاراليه » فانها دالة علىالتخيير بين أرسالطر في الثوب و بين وضعها على 
اللعين وانما كره ( عليه السلام ) جمعها على اليسار » والظاهر ان مخصيص شيمْنا الذكور 
السكيفية الخالية من السكراهة بصورة المع على الوين حيث ان حديث زرارة قد عارض 
صورة الاسدال الذي هو احد الفردين احير ينواما صورة الوضع على الهين فلا معارض 


عي ا كا م ل ا ا اتلس 
)١(‏ درى الوسائل الباب وم من اباس المصلى 





سد 48 ؤ سب (كلامصاحبالدارك الى على استحياب الردا, مصوصه 1( جح ١4‏ 





لما فيقيتٌ على اص لالاستصياب 8 وفيه أ نظاهر التجيير مساواة الاين ف الاستح.اب 
ويؤيده ما روآه في الثفيه عن عبدالله بن بكير )١(‏ د انه سأل ايا عبدالله ( عليه السلام ) 
عن الرجل بعلي ويرسل جاني ويه قال يا بأس 4غ . 

والاظبر عدي ف وحه الجع بين الصحيحتين المذكورتين أود أس ين : اما هل 
رواية النهي عن الاسدال على م اذا دلىفازار لغير شيصك”ا بدلعليه م رداه فى كتاب 
قريب الاسئاد عن الحسن بنظريف عن الحسين بن علوان عن الصادق عن ابيه 0 عليها 
السلام) (»)ثال : داما كرءالسدل على الازر بغبرقيص اماع القميص والجباب فلابأس» 
وأما على وضم الرداء على ارأس والتقنع 4 وأسداله وبة فسس الخير لذ كور ف النباية 
قال : قنه داه تهى عن السدل قٍ الصلاة 6 وهو ان بلتحف بش 4 وبدخل يديه من 
داخل يركم ولسحيك وهوكذلك وكات تاليبود عله فنبوأ عنة » وهذا مطرد فىالقءيص 
وغيره من الثياب . وقيل عو أن يضم وسط الازار على رأسه وبرسل طرفيه عن ينه 
وثعاله من غير ان جعلها على كتفيه » ومئة حدنث على ) عليه السلام ( أنه راع قوما 
يصاون قد سداوا ثيابهم فقال كأنهماايهود خرجوا منفبرهم . انتهى . وظاهر كلام جملة 
عن عاماننا وعاماء العامة ان اليهود كذلاك يشعلون 66م لكل فيبق م دل عليه جد 
علي بن جمفر من التخمير بين الاسدال والو ضع على الهين صحيحا لا اشكال فيه ولا 
كامة العغر به 5 وكلاءه قىّ النباية متضون لتفسير الاسدال السكروه ععنيين أخرين غير 
اأمنيين ااتقدمين . 

( الثانية ) - قال فى الدارك : ويليغي الرجوع فى الرداء الى ما إصدق عليه 
وأما م اشترر فى زمائنا من اقامة غحره مقامه مالقا فلا دبعل ان يكون نشريعا ٠‏ انتهى . 

اقول : فيه انه مينى على ثبوت استحياب الرداء مخصوصه وقد عرفت ما فيه وأنه 


(1) لفو الوسائل الباب مي" من لياس المصل * 





6 ( خبر العلى نن خئيس وما يستقاد مه 4 اس اس 


حل النع ويشير الى ما ذكر ناه ما تقدم من كلام شيشخنا المجلسي ( قدس سيره ) ابضاء 
وقال شيشا المشار اليه ايض زيادة على ما تقدم : ويحتمل ان يكون القباء وشببه رضأ 
قائما مقام الرداء بل الرداء شامل له , وقال الفاضلان الرداء هو :وب يجمل على التكبين . 
وفي القاموس انه ملحفة . انتهى . وهو جيد إلا ان قوله : « بل الرداء شامل له » 
مل نظر كان الرداء لغة وعرفا “وب مخصوص كغيره من الثياب اللخصوصة المتعينة في 
حد ذاتها فكيف تمل دخول القباء وجوه حت اطلاقه ؟ وعبارة الفاضلين لا دلالة لها 
على ما أدعاه لاري مرادها الاشارة الى ابه ثوب معلوم جمل على الن-كبين اشارة 
الى تبادره ومعاوميته كغيره من اصناف الثياب لا ان مرادهها اي ثوب كان وباجلة 
فان المستفاد من الاخبار هو ما قدمنا تحقيقه من انه يستحب ان يكون على اللي وان 
احدها على الآخر كائنا من كان وكائنا ما كان . 

( الثالثة  )‏ قال شيخنا الجلسي ( قدس سسره) في البحث عن الرداء : واما 
ما هو الشائع من جعل منديل أو بخيط على الرقبة في حال الاختيار مع ابس الاثواب 
المتعددة ففيه شائية بدعة . اقول : وحه البدعية ظاهر إذ فءل شي باعتقاد شرعيته 
وتوظيفه من ااشارع والال انه ليس كذلك نشر يع , وقد حضرت في صغر سني عض 
من ينسعىبالفضل ويدعيه بفعل ذلاك فى حال امامته بالناس ولعل «نشأ الشببة عندهم اخبار 
وضع التكة وحمائل السيف ونحو ذلك ٠‏ ولم يتفطنوا الى ان ذلك #صوص .عن كان 
ظبره مكشوفا ياهو مورد الاخبار . 

( الرابءة  )‏ روى فى السكافي بسنده عن معلى بن +نيس عن الصادق ( عليه 
السلام) (١)قال‏ : « ان عليا (عليه السلام) اشترى ثلاثة اثواب بدينار: القمي صالىذوق 
الكعب والازار الى تصف الساق والرداء مر بين يديه الى تدبيه ومن خلته الى الييه 
ثم رفع بيده الى السماء فلم بزل يحمد الله على ماكساه حتى دخل منزله ثم قال هذا 





2 (كراهة الاثام للرجل » جٍ؟” 





اللباس الذي يتبئى للمسامين أن بليسوه . قال ابو عبدالله ( عليه السلام ) والكرن 
لا بقدرون ان ا هذا اليوم واو فدلنا لاوا نون ولثالوا عراء والل تقالى يول :: 
« وثيابك فطبر » )١(‏ قال وثيابك ارفعها ولا تجرها واذا قام قائمنا كان هذا الاباس »© 

اقول : وفي هذا الخبر فوائد : (منها) ما قدمنا ذكره رداً على شيخنا الجلسي 
( قدس مره ) من أن الرداء ثوب معلوم معبود لا كل ما يتردى به ليشمل مثل القباء 
والمباء ووه . و ( منه! ) أن السنة فى الرداء ان يكون عرض الثوب نحيث يصل الى 
الاليين وطوله بقدر ما يصل الى ثمديبه . و ( منها ) ان الرداء في زمان الصادق ( عليه 
السلام ) كان يزيد على ذلاك كم يستفاد من تيع الاخبار والسير نحرث انه جر على 
الارض . و ( منها ) جواز ترك السنة ان كانت مبجورة بين الناس وكان عامة الناس 
لعمبولبا ونون أي عرض من يذعلبا ؛ قال في الواني في ذيل هذا الخبر : وفى 
الحديث دلالة علي انه ينبغي عدم الاتيان ها لا يستحسنه الجوور وايفك كان مها 
كا لتحنك بالعامة فى بلادنا . انتهى . 

و (منها) - كراهة الاثام المرجل اذا لمعنع القراءة والاحرام . وكذا الك 
في الثقاب للمرأة » واطلق الشخ المفيد في المقئمة المنع من اللثام المرجل وله فى المعتير 
على ارادته السكراهة . وهو حسن للاخيار الدالة 5 الحواز : 

ومئبا - ما رواه الشيخ فى الصحيح عن الابي (؟) قال ؛ « سأات ابا عبد الله 
( عليه السلام ) هل يقرا الرجل في صلاته وثونه على فيه ؟ فقال لا يأس بذلاك اذا عع 
الهمبمة » وفيه دلالة علىانه مع عدم معاع الطمبية بحرم كما صرح به اللاصحاب ( رضوان 
الله علييم ) ايضا . 

وما روآه الصدوق في الصحيح عن عبدالله بن سنان (*) « انه سأل ايا عبدالله 
( عانه السلام ) هل يقرا الرجل في صلاته وثوبه على فيه + قال لا بأس بذلاك » . 

() سورة المدثر ؛ الآية ع :) و(س) الوسائلالباب وم من اباس المصلى 








١ 3‏ ) العملاد ف القماء اأشدود 1 سا 4# ةا سس 
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وما روآه الشيخ فى التبذيب عن امسن بن علي عن من ذكره من اصحابنا عن 
احدها ز عليها السلام ) ١ )١(‏ انه قال لا بأس بان يقرأ الرجل فالصلاة وثوبه علىفيه» 

ومارواه الشيخ عن سماءة فى الوثق (؟) قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه 
اأسلام ) عن الرجل بلي قرا القران وحو متم # فقال لا بأس به »6 , 

واماما بدل على السكراهة فبو ما رواه الشيخ في الوثق عن تهامة () قال : 
« سألته عن الرجل إصلى فيتاو القرآن وهو متلئم 1 قال لا بأس به وان كشف عن فيه 
فهو افضل . قال وسألته عن المرأة تصلي متنقبة # قال ان كشفت عن موضع اأسجود 
فلا بأس به وان اتترك نبو اقفن 6 

ومارواه فى الكافي رالفقيه في الصحبح عن تمد بن .سل عن اني جعفر ( عليه 
السلام ) (؛) قال : « قلت له أيصلى الرجلوهو متم : ذقال اما على وجه الارض فلا 
واماعلى الدابة فلا بأس » قال فى الوافي : لعل الوجه في الذرق ان الراكب را لم إلا 
بدخل فاه الغبار فيلزمه ذلاك لاف الواقف على الارض . 

والشيخ قد +لروايات أني البأس.لى ما اذا سعم الممومة لعسحيحة الحابي''تقدمة 
والاظبر حمل ذلاك على المواز وان كان الافضل عدمه للوثقة معاعة إلا ان المواز مقيد 
ما اذا لم عنع السماع لصحيدة اللبي . 

ومنها ب ماذكره جملة من الاصحاب من كراهة الصلاة فى القباء الشدود إلا في 
المرب » وقال الشيخ المفيد فىالقنعة : ولا يجوز لاحد انيصلي وعليه قباء مشدود إلا ان 
يكون فى الحرب فلا يتمكن ارن يحله فيجوز ذلك للاضطرار . وظاهره التحريم 
ونقل عن صاحب الوسيلة انه حرمه . قال الشيخ في التبذيب : ذكر ذا علي بن المسين 
ابن بالوبه ومععناه منالشيوخ مذاكرة ولم اعرف به خراً مسندا . وحاول الشهيد ( قدس 


() و(») و م) داخ) الوسائل البأب وم من اباس المصلى 





عه ( كرامة الصلاة في الحديد ) ١"‏ 
سره ) فى الذكرى الاستدلال عليه بما رواه العاءة عن النبي ١‏ صلى الله عليه وآله ) )١(‏ 
اله قال : «لا يصلي احدم وهو محزم © ورد يانه فاسد لان شد القباء غير التحزم . 
ونقل في البيان عن الشييخ 07 اهة شد الوسط ٠‏ وملهم من حمل القباء الملشدود على القياء 
الذي شدت ازرارهمع انهم صر -وا بكراهة <لالازرار فيالصلاة وانه منعمل قوم لوط 
كا ورد به الخبر (؟) إلا ان مخ صكراهة حل الازرار بالقميص الواسم الجب كا تقدم 
تحقيقه . وبالجلة ذان الك لا مستند له ولا دليل عليه يا عرفت فتطويل البحث فيه مما لا 
كرة له مبمة . 
ومنبا - كراهة الصلاة ف الحديد اذا كازبارزاً غير مستور على الشبور وربا قيل 
التحرم » قال الشيخ فى النهاية : ولا تجوز الصلاذ اذا كان مم الانسان شي من حديد 
مشهر مثل السكين والسيف فان كان في غمد أو قراب فلا بأس بذلاك . ونقل فىالتلف 
عن أبن البراج انه عد فى جملة ما لا نصح الصلاة فيه على حال ثوب الانسان اذا كان 
فيه سلاح شير ٠‏ “ثل سكين او سيف » قال : و كذلاك اذا كان فى كه متاح حديد إلا 
ان يلفه بشي" واذا كان ممه دراهم سود إلا ان بانها ب* 
والذي وقنت عليه من الاخبار الواردة في هذا ا د'لة على هذا القول 
ومنها - ما رواه الشييخ عن السكوني عن اي عبدالله ( عليه السلام ) (©) قال : 
« قال رسول الله ( على الله عليه واله ) لا يصلي الرجل .وفي يده خانم حديد » . 
وعن موسى بن اكيل القيريعن الي عبدالله ( عليه السلام ) (:) دانه حليةاهل 
0 (لم تعش عليه فيا وقفنا عليه من اخبار العامة نعم فى نهاية ابن الاثير مادة 
«حزم» : وفيهه نبى ان يصلى الرجل بغير حزام , ,.. ومئه الحديث ١‏ نبى ان يصلى 
الرجل <تى يحتزم ع والحديث 'الاخر انه امس بالتحزم فى الصلاة , وف التذكرة فى ما يكره 
فيه الصلاة دو, عن النى وصء « لا يصلى احدم إلا وهو محزم . . 
(؟) الوسائلالباب مم من لباس المصلى. (ع) ور4) الوسائل لباب مم من لباس المصلى 





ج” (كرامة الصلاة فى الحديد م 500 





النار» قال : وجمل اللّهالحديد في الدنيا زينة الجن والشياطين فيحرم على الرجل المسل ان 
يلبسه في الصلاة إلا ان يكون قبال عدو فلا بأس ,ه . حال قلت فالرجل فى السفر يكون 
ممه السكين في خفه لا يستغني عنه او في سر أويله مشدوداً » والمغتاح مخشى أن وضعه 
ضاع او يكون في وسطه المنطقة من حديد + قال لا بأس بالسكين والمنطقة للمسافر في 
وقت ضرورة وكذلاك المقتاح اذا خاف الضيعة والنسيان ء ولا بأس بالسيف وكل آلة 
السلاح فى الحرب » وفيغير ذلك لا يجوز الصلاة فى شي" ٠ن‏ الحد.د ثانه نجس 0 0 

وروى في كتاب العلل في الوق عن عمار الساباطي عن الي عبدالله ( عليه 
السلام ) )١(‏ « فى الرجل يصلي وعليه خائم حديد ؟ قال لا ولا خم به الرجل لابه من 
لياس اهل الثار ... الحديث » . 

وعن احمدين عمد بن ابي الفضل المدائني عن من حدثه عن ابي عيدالله ( عليه 
السلام )(؟)قال : « لا بهلي الرجل وفقتكت:ه مفتاح <ديد 6 قال الكليني ؛وروى اذا 
كان المفتاح فى غلاف فلا بأس . 

وهذه الاخبار كا ترى ‏ ظاهرة فى القول الذكور والاصحاب لم يتمسكوا فى 
مقابلتها الا باللاصل » قال فيالدارك بعد نقل قول الشيخ ( قدس سيره ) فىالنهاية : 
والعتمد السك راهةء لنا على الجواز الاصل واطلاق الام بالصلاة فلا يتقيد إلا بدايل » 
وعلى السكراهة ما رواه الشيخ , ثم تقل روابتي اسكون وموم :بن | كل الل كورفين .: 
وهذا الكلام جيد على اصله من رد الاخبار الضعيئة والاعماد على الاصل فى مقابلتها 
وانعمل بها فيالسكراهةوالاستحياب وقد عرفت ما فيه فيغير باب»ء بل قال فىلادارك 
هنا : وعكن القول بانتفاء السكراهة طلا لضعف ااستند . انتعى . وهو خلاف ما 
هو عليه فى غير مقام من الاحكام كا لا ينى على من لاحظ كتابه . 

وبالجلة فالهسكم عند من حم بصحة الاخبار ولا يرى «العمل بهذا الاصطلاح 





و 0 ال كراهة الصلاةفى ثوب التبم بعدم توق النجاسة )4 ج* 
الحدث لا يخاو من اشكال إلا ان ظاهر حديث الهيري ان العلة فى المنع من الصلاة فيه 
انما هو من حيث اله نجس ممسوخ » وقد قدمنا في كتاب الطبارة.ارئ الاصح طبارته 

وحيائد فيضعف الاعّاد على هذه الاخيار . 

ويعضد ذلك مارواه في كتاب الاحتجاج عن محمد بن عمدالله بن حمر الثيري 
فى ماكتبه الى صاحبالزمان جل الله فرجه )١(‏ « انه سأله عن الرجل يصلي وفى كه او 
سرأويله سكين أو متاح حديد هل يجوز ذلات ؟ فكتب في الجواب جائز » ورواه 
الشيسخ في كتاب الغيبة . 

وروى االصدوق في كنا العلل باسناده عن عبد خير (؟) قال : « كان اعلي 
ابن ابي طالب ( عليه السلام ) اربعة خواتم بتخم بها : يافوت انيله وفيروزج لنصره 
والحديد الصيئي لقونه وعقيق لهرزه ... الحديث » وفيه دلالة على جواز لبس الحديد 
الصيني إلا انه لا يدل على حواز الصلاة فيه صر 2 00 ارن ظاهر سند الخير انه عاتي 
فيضعف الاعهاد عليه فى خصيص اخبار النع من الحديد مطلقا سما وقد روى الشييخ 
فى التهذيب فى باب فضل السكوفة حديمًا يتضمن كراهة اتتحتم به . 

وكيف كان فتسقط السكراهة بستره يا دلت عليه مرسلة الكليئي وبه صرح 
الاصحاب » قال في العتير : وتسقط الدكراهة مع ستره وقوفا بالسكراهة على .وضع 
الاتفاق من كرهه . 

ولمنها) كراهة الصلاة في ثوب المتهم بعدم نوقي النجاسات و كذا من يعلم انه 
لا توق النجاسات على المشبور بين الاصحاب ومنهم الشيخ فى النباية حيث قال اذا هل 
تجوسي ثوبا سيم إستحب أن لا بعلي فيه إلا بعدغسله و كذا اذا استمار ثوبا من شارب 
خر اومستحل 8 من النجاسات يستحب ان يغسل اولا ثم يصلى فيه . وقال الشييخ في 


المبسوط اذا عمل كافر ثوبا سم فلا ولي فيه إلا بعد غسله وكذلاك اذا صئعة له لارلن 








”7 ( الاصل فى الاشياء الطبارة ) سل[ سم 
اللكافر نجس وسواء كان كافر اصل او كافر ردة أو كافر ملة . وهو ظاهر فى التحريم 
واختاره ابن ادربس وجعل قول الشييخ فى النهاية خيراً واحداً اورده ايرادا لا اعتقاداً 
بل اعتقاده وفتواه ما ذكره فيالبسوط . وقال ابن الجنيد : فان كان استعاره من ذني أو 
من الاغلب على ثوبه النجاسة اعاد حرج الوقت او ل تخرج . وهو مؤذن بقول الشييخ 
فى البسوط مع أنه قبل ذلاك ‏ على ما نقله العلامة فىالحتلف عنه ‏ قال : و استحب جنب 
ثاب الش ر كين ومن لا يؤمن على النجاسة من ُو به والتنظيف لمسده منما وخاصة منازهم 
وما سذل مناثوابهم التي يلبسونها وما يجلسون عليه من فرشهم » ولوصلى عليه أو فيثم عل 
بنجاسته اخيرت هالاعادة فىالوقت وغيرالوقتو شي في الوق تاوجسمنها اذا خرج. انتغى 
ولا مخنى ما بين الكلاءين من امدافعة إلاان تحمل كلامه الاول على الاستحباب وان 
كان خلاف ظاهره اعماداً على ما قدمه من هذا الكلام الذكور . وقال الشبيخ : يجوز 

ارجل ان يلي في ثوب المرأة اذا كانت مأمونة . وعد ابن البراج فى السكروه وب 
المرأة لارجل واطلق . 
واقول ؛ قد تتقدم فى مباحث القصد الثاني من الباب الخا.س من كتاب العطابارة 
يحقيق أن الاصل في الاشياء الطبارة وانه لا مرج عن اصالة 3 »جرد ظن النجاسة 
بل لابد من العم ؛ وجملة الاخبار الدالة على هذا الاصل ؛ ومنها جملة من الاخيار فى 
الثياب التى يعملها المجوس . وان بازاثها اخباراً دالة على خلاف ذللك من العمل بظر'. 
النجاسة 5 ان الشييخ ومن تبعه قد حملوا الاخبار الخالفة على الاستحباب » ولا بأس 
بنقل بعض أخبار الطرفين في المةام اذ رما بعسر على الناظر هنا الرجو ع الىذلاك الكتاب 
فقول : ثما يدل على ما هو مقتغى القاعدة التثق عليبا صحيحة معاوية بن 
عمار )١(‏ قال : « سألت أب عبدالله ( عليه السلام ) عن الثياب السابرية يعملها المهوس 
وهم اخباث وهم بشرنون ار و نساؤم على تلاك الحال البسها ولا اغسلها وأصلي فيها ؟ 
)١(‏ الوسائل لباب سي من التجاسات 0 





7000 ( الامل ف الاشياء الطبارة ‏ 7 
قال نهم قال معاوبة فقطعت له قيصا وخطته وفتلت له ازراراً ورداء من السابري ثم 
بعثت بها اليه فى يوم جمعة حين ارتفم النبار فنكانه عرف ما أريد لخرج فيها الى اللجمة» 

وصحيحة عمد الله بن سئان )١(‏ قال : « سأل اليابا عدالله ( عليه السلام ) وانا 
حاضر : افي اعير الذي ثوبي وانااعم اله يشرب ار وبأكل لم المعزير فيرده علي 
فاغسله قبل أن اصلى فيه ؟ فقال انو عبدالله ( عليه السلام ) صل فيه ولا تغسله من اجل 
ذلا فانك اعرته ااه وهو لاغرو! تستيةن اله سه ,.. 6 . 

ورواية العلى بن <نيس (؟) قال : « تععت أبا عبدالله ( عليه السلام ) يقول 
لا بأس بالصلاة في الثياب التي يعملها المجوس والصارى والييود » الى غير ذاك مر 
الاخيار المتعلةة بالثياب وغيرها . 

ومما بدل على خلاف ذلاتك من البناء على ظن التجاسة يا هو مذهب المبسوط 
وابن أدريس صحيحة عبدالله بن سنان (©) قال : « سأل ابي ابا عبدالله ( عليه السلام ) 
عن الذي يمير نوه أن بعلم اله بأكل الجري ويشرب ار فيرده أيصلي فيه قبل أن 
بغسله ؟ قال لا بصلي فيه حتى بغسله 6 ومن ذلا صحيحة عبدالرحهان بن الجاجورواية 
ابي صير المتقدءتان في المقام الاول مر المطلب الثاني في ما تجوز لبسه المعلي وما 
لاتجوز (؟) ويحوها غيرها مما تقدم يمة , 

واماءا بدلعلى! على الاستحياب كا فبمه الاصداب فرواية ابي عليالبزاز عن 
ابيه (ه) قال : « سألت جمفر بن محمد ( عليه السلام ) عن الثوببءءله اهل السكتاب 
اصلي فيه قبل أنيغسل ؛ قال لا بأس وان يفسل ا<ب الي » . 

وصحيحة الحلي (5) قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن ااصلاة في 
ثوب المجومي ففال يرش بالماه » والتقريب في هذا الخبر ماعل من الاخبار المتكاثرة من 

() درم) الوسائل الباب ون من النجاسات (؛) ص ؟مه 


فيه دزه) درجى) الوسائل الاب ابا من التجاسيات 





جح ىو ) كاه الصلاة فق ما فيه ايل 4 500 





استحباب الرش في موظضع يقين الطبارة ادا عرض ما بوذن بظن اانجاسة او الثفرة 
او نحو ذاك كلافاة الكلب والختزير بالييوسة ونحوها . 

وم الأخار الظاهرة في هذه المسألة بالنسبة الى امتهم بعدم توقي النجاسات 
ما رواه الكليني والشيخ عن العيص بن القاسم )١(‏ قال : « سألت ابا عبدالله (عليه السلام) 
عن الرجل يصلي فى وب المرأة وفي / ارها ويسم مخارها ؟ قال نعم اذا كانت مأمونة» 
وروأه الصدوق عن العيص وطريقه اليه في المشييخة صحيسح فيكون الخبر صحيدا » وهو 
دال يمذيومه على المنع من غير المأمونة . 

و( منها) ‏ كراهة صلاه المرأة في خلخال له صوت فلو كان اصم جاز من غير 
1 اهة » ويدل على كل من الحسكين ما رواه علي بن جعفر في الصحييح عن أخيه موسى 
( عليه السلام ) (؟) « انه سأله عن الخلاخل هل بصلح لبسها لانساء والصبيان ؟ قال ان 
كانت صماء فلا بأس وان كان لا صوت فلا يصلح » ولا اختصاص للرواية يخال ااصلاة 
كا بظبر ءن كلام الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) نعم تدل على ذلك باطلاته! وقال 
ابن البراج لا تصح ااصلاة في خلاخل النساء اذا كان لما صوت . 

و(منها) - كراهة الصلاة فىثوب فيه تمائيل أو خانم كذلك على المشبور » وقال 
الشيخ فى المبسوط ؛ الثوب اذا كازفيه عاثيل وصور لا تجوز الصلاة فيه . وقالفيه ايض : 
لا نصل في ثوب فيه عائيل ولا خاتم كذلات . ونحوه في النهاية . ونقل عن ابن البراج 
اله حرم الصلاة في الخام الذي فيه صورة ولم بذك الثوب . وظاه ركلام الأكثر عدم 
الفرق في المثال بين صور المبوان وغيره وقال ابن ادريس : اما تكره الصلاة في 
الثوب الذي عليه الصور والمَائيل من الميوان فاما صور غير الحيوان فلا بأس . وقال 
في الذ كرى :ولعله نظر الى تنسيرقوله تعالى : « يعملونله مايشاء هن ماريب وماثيل (م) 
)١( 0‏ الوسائل اباب »» من لاس الصلى (م) الوسائل الباب 16 من اباس المصلى 
09 سورة السب الاية ٠١‏ 








را ا ركراحة الصلاة في ما فيه 6 ثيل ) 1-3 

اقول : وها انا انقل ونا ما وصل الي من الاخيار المتعلقة بهذا المقام م لضمن 
الثياب وغيرها واذيلها عا يغهم منها من الاحكام بتوفيق الماك العلام وبركة اهل الذكر 
عليوم الصلاة والسلام ' 





ومنها - ما روأه ثقة الاسلام فى الصحبح عن ممد بن مسلم (0) قال ؛ « سألت 
احدها ( عليها السلام ) عن القاثيل في البيت؟ فقال لا بأس اذا كانت عر عينك 
وى شواياك ومن خامك أو بحت رحلات ») وان كانت فى القيلة قالقى عليها توب . 
وعن عيدان ن سنان سند فيه تمد بن عيسى عن واس عن أني عدالل ( عليه 
السلام ) (*) « انه كره ان يصلى وعليه ثوب فيه ثيل © . 
وعن عمار بن معوسى فى الوق 0 2 أنه سأل ايا عبدالله 0 عليه السبلام ( عن 
نقش مثال الطير أو غير ذلاك ؟ قال لا تجوز الصلاة فيه © . 
وروى الصدوق فى حديرث المن هي امد ور فى الفقيه )6( قال :8 نهى رسولالله 
( ملى الله عليه واله ) أن بنقش شي من الميوان على الخاتم 4 . 
وما رواه الصدوق عن عبدالرجان بن الحجاج فى الصجيح عر ابي عبدالله 
) عأيه السلام ( 6 لذأ أنه سأله عن الدرامم السود تكون مع الرجل وهو يصلي مس نوطة 
أو غير م لوأة ف قال م اشتهى أن يعلى ومعةه هذه الدراهم الى فيبا القاثيل 6 م قال 
مالاناس بد من حفظ بضايعهم فان صلى وغي معه فلتكن من خلفه ولا جءل 6 منها 
بيه وبين القيلة 4 . 
م الوسائل الأني ع من احكام المأ 8 
(؟) ول», د(؛) و () الوسائلالباب همع من لياس المصلى 
(ه؛ الوسائل الباب دج من باس المصلى 





"١‏ و كراهة الصلاة فى ما فيه عائيل) لد وواس 


وعن غيل بن اه عيل إن بردم ف الصحييح عن اني الحس.ن الرصا ) عليه 
وما رواه قٍِ التيكيب عن ول 0 سم عن ابي حعقر 0 عليه السّلام ) 69 كال 0 
دلا بأس ان تكون العائيل فى الثوب اذا غيرت الصورة .نه 6 . 
وما روأه فى كتاب الاصال بأسناده عن علي 0 عليه السلام ( قُْ حدرتك الار بع 
مائة ليا قال 2 إلا إسسوك الرجل عل صورة ولا على إساط ره صورة و#ور ان تكون 
الصورة ىت قدمية أو برح عليبا م بوارها 04 ولا زعقد الرجل الدرام الى قيبا صورة 
في ثوبه وهو يصلي ويجوز أن تكون الدراهم في ميان او في ثوب اذا خاف ويجملما 
في ظبره 04 3 
وما روآه الس * فى الصحيح عن ول ب مسلم )2( قال 00 قات لاني جهثر 
0 عليه السلام ( امي والهانيل قدايوا ا انظر اليبا ع فال لا. اطرح عليرا وبا ولا ع 
بها اذا كانت عن عينك اوثعالاك اوخلنك 'و نحت رجلاك او فوق رأسك» وانكانت 
فى القبلة فالق عليها ثوبا وصل »6 . 
وعن هل بن ابي عير ْ الصحيح عن نءضص اصدا 4 عن ني عد الله ( عليه 
السلام ) (ه) قال : « سألته عن الفميل تكون في البساط لها عينان وانت تصلي 7 فقال 
)1( ودسم) و(؛)وره)!/ سائل الأب مع من لياس المصبى 
)0 الوسائلالباب 1:6 من لاس المصلى 3 ىْ تلصف هلم الرواية بالصحة فم وثهنا 
علءه “ن النسخ والظاهر انما فى صحيددة عمل ان مس الاتية لوك تمرجميحه ليث الأرادي ألتى 
يروما عن الشيخ عقتضى سياق كلامه ولم تعثر فى كلتب الحديث على رراية بهذا الافظ إلا 
فى موضع واد من التبذيب فقط . لعم ف مكارم الاخلاق 1 رواية بذا اللففل : 
دلا بأسن ان تكون العا ثيل فاليرت اذا غيرت الصورة 6 وعليه ذالرواية المذكورة تكون 


مكررة فى كلامه ر قدس مره ) . 





ا ( كراعة الصلاة نيما فيه ماثيل ) 7 
أن كان لا عين واحدة فلا بأس وان كان له عينان فلا» ورواه في اللكافي إلا انه قال : 

د تقمع عينك عليه وانت تصلي . 

وعن اد بن عمان فى الصحيح )١(‏ قال : « سألت ابا ءبدالله ( عليه السلام ) 
عن الدراهم السود فيها الها اسل الرجل وهي.ءه #فقال لابأس بذلاك اذاكانت مواراة» 

وعن تمد بن مسلم فى الصحييح عناني جمثر( عليه السلام ) () قال : « لابأس 
أن تصلي على كل الهاثيل اذا جعلتها تمتك » . 

وعن ليث الرادي فى الصحييح (©) قال : ١‏ قلت لاني عبدالله ( عليه السلام ( 
الوسائد تكون فى البيت فيه القاثيل عن عين اوشعال * فقال لا بأس ما لم تكن تجاه القبلة 
فان كان شي” منها بين يديك مما بلي القبلة فغطه وصل » واذا كان معك دراه سود فيبا 
كاثيل فلا تجعلبا من بين بديك واجعلها من خلتك » , 

وعن تمد بن مسل فىالصحييح عن ابي جعثر ( عليه السلام ) () قال : 9 لابأس 
ان تمكون القاثيل فى الثوب اذا غيرت الصورة منه 6 . 

وما رواه فىكتاب قرب الاسناد عن عبدالله بن الحسن عن جده علي بن جعفر 
عن أخيه موسى (عليه السلام) (ه) قال : « سألته عن فراش حرير و«صلى حرير ومثله 
من الديباج , الى ان قال : وس لته عن الرجل هل يصلح لدان يصلي فى بيت فيه أعاط فيه 
عاثيل قد غطاها ؟ قال لا بأس . وسالته عن الرجل هل إصاح له ان يصلي فى بيت لى 
بابه سئر خارجه فيه القاثيل ودونه ما بلي البيت سر آخر ليس فيه تماثيل؟ هل بصلح له 
أن يرخى الستر الذي ليس فيه تماثيل حتى حول بينه وبين السئر الذي فيه تماثيل او 
يجيف الباب دونه ويصلي 7 قال نعم لا بأس . وسأًلته عن البيت قد صور فيه طير أو سمكة 
أو شبهه إعبث ب اهل البيته ل تصلح الصصلاذ فيه ؟ قال لا حتى بقطم رأسه او يفسده وان 


كان قد صلى فليس عليه اعادة . وسألته عن الدار والحجرة فيها القاثيل أيصلى فيها ؟ 





(1) د(؟) و(©) م(4) وده) الوسائل الاب هع من لباس المصلى 





ج١7‏ ( كراهة الصلاة في ما فيه نماثيل ) - 





قال :لا تصل فيباوشي” منها مستقبلاك إلا ازلا تجد بدا فتقطع رؤوسها وإلا فلا فصل 6. 

ورواه فى كتاب المحاسن عن مومى بن القاسسم عن علي بن جعفر عر: اخيه 
مومى ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « سألته عن الرجل هل بصلح له ان بهلي في بيت 
على بابه سكر ... الى آخر الاسئلة والاحوبة » . 

وما رواه في كتاب المكارم عن المي عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال: 
وري فت اصلي وبين بدي وسادة فيها نما ثيل طائر لجعات عليه ثوبا . وقال قد أهديث 
اللي طنفسة من الشام فيها تكاثيل طائر: امت به فغير رأسه مل كبيئة الشجر . وقال ان 
الشيطان أشد ما بهم بالانسان اذا كان وحده » , 

وعن تمد بن مسلم (*) قال : « سألت اباعبدالل ( عليه السلام ) عن مائيل 
الشجر والشمس والقمر + قال لا بأس مالم يكن فيه شي" من البوان » . 

وعن الي بصير (5) قال : « قلت لاني عبدالل ( عليه السلام ) اها تبسط عندنا 
الوسائد فيها القاثيل ونفر شبها + قال لا بأس 1 بط منها ويتغرش ويوطأ اها بكره منبا 
ها نصضب على الخائط و'لسرير © . 

ومارواه الشيخ في الصحييح عن مد بن مسلم (5) قال : « سألت ايا جمغر 
( عليه السلام ) عنالرجل إصليوف:وبه دراهم فيها عاثيل 7 فقال لا بأس بذلاك 6 . . 

ومارواه الكليني في الصحيح عر البزئطي عن الرضا ( عليه السلام ) (5) 

« انه اراه ام ني الحسن ١‏ عليه السلام. ) وفيه وردة وهلال فى اغلاه » , 

)١(‏ دره) الوسائل الباب هه من لباس المصل 
(؟) الوسائل الباب ع من احكام المساكن 2 رسع مكارم الاخلاق ص وه 


(؛) مكارم الاخلاق ص وه ورواهفى الوسائل عن الشيخ فى الباب )و من 
ما يكتسب به (و) الوسائل الباب .؛ من ابواب لياس المصل 





164 ند ( هل #تص الكراهة بذى الروح ؟ ) ج “7 





وروى في الصحيح عنزرارة عن أني جعفر (عليه السلام) )١(‏ قال : « لابأس 
بعاثيل الشجر » . 

وفي الصحييح عن ممد بن عسل (0) قال : « سألت اياعبهالله ( عليه السلام ) 
عن كاثيل الشجر والشمس والقمر 7 فقال لا بأس مالم يكن شيئًا من الحيوان © . 

وما رواه في كتاب الخصال عن ابي بصير وتمد بن مسلم عن الي عبدالله ( عليه 
السلام ) (*) قل : « قال امير اأؤمئين١‏ عليه السلام ) لا يعقد الرجل الدرام تبي فيها 
صورة فى ثوبه وهو يصلي »ديوز ارت تكون الدراهم فى هميان أو فى ثوب اذا خاف 
وتجعاها في ظوره » . 

هذا ما حضر ني من الاخبار المتعلقة بهذا المقام والكلام فيها بقم فى مواضم : 

(الاول) لامذنى ان كثرهذهالاخبار وأ نكانظاهردالتحريم باعتيار ظاهرالنهيوما 
ورد من اإيالفة فيالزجر عنذلاث إلا انضلة منها نما يدل على الجواز مثل صحيحة مد بن 
مس الاخيرة الدالة على :فى البأس عنصلاة الر جل وفى ونه درام وفيها عاثيل » وصحيح 
اليزنطي الدال على الوردة والملال فى خام ابي الحسن ( عليه السلام ) كا تقدم ع 
وصحيحة مد بن مسلم الدالة على نني اليأس عن كاثيل!اشجر والشمس والقمر » وحديث 
الطنفسة المنقول من المكارم الدال على تغيبر صورة الطير الى صورة الشجر » وبعضش 
الأخبار الواردة بلنظ « لا اشتهي ولا احب 6 مضافا ذلك الى اتفاق جمهور الاصحاب 
على السكراهة » فالقول بالتحرم ضعيف . 

( الثاني ) - ان ظاهر اكثر الاخبار عموم السكراهة فى الصورة من ذوي 
الارواح وغيره! إلا ا نصحيح زرارة الدال على ني البأس عن عاثيل الشجر ‏ وصحيحة 
)١(‏ الوسائل الباب وه من ما يكتسببه رم) الوسائل الباب عمناحكامالمساكن 
(©) الوسائل الباب هع من لبا سالمصلى . ولا ذنى ان رواية ابى بصير وحمد بن مسم 


هي حديث الاربعائة وقد تقدمت فى الحديث م من هذه الاحاورث , 











اج ( هل :ص الكراهة بذى الروح ؟) دووؤوسم 
عمد بن مسلم الاالة على زيادة الشمس والقمر على الشجر فى ذلك : وكذلاك حديث 
الطنفسة ء و كذلك خبر المزنطي الذكور فيه خاتم ابي الحسن ( عليه السلام  )‏ يدل على 
مخصيص السكراهة بذي الروح كا ذهب اليه ابن ادريس . 

ومن ذلاك ينقدح هنا اشكال باعتيار الاستدلال بيذه الاخبار على عموم الكراهة 
حيث انها دلت على الجواز فتحمل اخيار النهى على الكراهة جما ينها وبين هذه 
الاخبار كا تقدم » ومتيى حمات هذه الاخبار على عدم تعلق السكراهة بغير ذي الروح 
وخصت الكراهة بذي الروح لم ببق دليل على السكراهة لان الاخبار دالة على النحي 
الذي هو حقيقة فى التحرم .ؤكدا] ذلاك ها اشتملت عليه الاخبار من البالئة في ذلاك 
ولا مءارض ا مع قول البعض بالتحريم "كا عرفت . 

نعم يمكن أن يستدل على ما ذهب اليه ابن ادر بس من ان محل الخلاف فى اأسألة 
تجويزا ومنها اها هو القاثيل من ذي الروح ا تضمنه جملة من هذه الاخبار مما يدل 
على كون ااثال من ذوي الارواح كالتصري بالطائر في بض وقطم الرأس في بعض 
وطمس العين فى بعض و>و ذلاك . 

ويعضده الاخبار 'لذالة على ان التحريم مخصوص بتصوير ذي الروح واما غير 
ذي الروح من الاشجار وتحوها فلا بأس بها فمن ابي جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ 3 في 
تفسير قوله تعالى : « ان الذين بوذن الله ورسوله ... » (؟) ثم الصورون بكلفون بوم 
القيامةان يتفيذوا فيها الر وح © وفىحديث المناش المروي فى الفقيه عنالني١‏ صلى الله عليه 
وآله ) () « من صورصورةطفه الله يوم القيامة انينفخ فيبا وليس بنافخ ... الخبر » 

وبعضد ذلك كلام بعض الاغوبين الدال على ان العثال انما هو ذو الروح ».قال 
الطرزي فى الغرب'العثال ما تصئعه وتصوره مشيهاً بخاقاللّه من ذوات الروح والصورة 

عام » ويشبد هذا ما ذَكر في الأصل انه صلى وعليه ثوب فيه تماثيل كر له ذلاك , قال 

)١(‏ و(س) الوسائل الباب م من احكام المساكن وه مزما يكتسب به 





ذهو 2 (هل تختص الكراهة بذى الروح ؟) جَ؟ 

1 واذا قطمت رؤوسها فليس بعاثيل . وقوله زصلىاللّه عليه وآله) )١(‏ : دلاتدخل اللائكة 
يتافيه عاثيل او تصاوير » كأنه شك من الراوي . واما قوهم ويكره التصاوير 
والقاثيل فالماف للبيان » واما تماثيل شجر فجاز ان صح . انتعى . وقال فى الصباح 
اانير : القثال السورة الصورة » وفي ثوبه عاثيل اي صور حيوانات مصورة . 

قل فى الأكوى : بخص ابن ادريس ( قدس سيره ) السكراهة بماثيل الحيوان 
لاغيرها كلاشبار وكانه نظر الى تفسير قوله تعالى : و يعملون له ما يشاء من 
محاريب وعاثيل » (؟) فمن اهل البيت ( عليهم السلام ) انها كصور الاشجار . وقد 
روى العامة في الصحاح (>) « ان رجلا قال لابن عباس الي اصور هذه الصور قافتتي 
فنها نقال تعءت رول الله ( صلى ال عليه وله ) بقول كل مصور في النار جعل له بكل 
صورة صورها نفسأ فيعذيه فسنم ؛ وقال ان كنت لابد قاعلا فاصنع الشجر وما لانفس 
له » وفى نسل ابن ابي عمير عن الصادق ( عليه السلام ) ه فى العاثيل في البساط لطا 
عينان ... الحديث »© يا قدمناه (4) ثم قال وعن تمد بن مسلم عن في جعفر ( عليه 

السلام ) (ه) قال : ولا بأس ار تكون القائيل في الثوب اذا غيرت الصورة منه » 
وأكثر هذه يشعر بما قاله ان ادريس وان اطلقه كثير من الاصحاب ( رضوان الله 
عليهم ) انتهى كلامه زيد مقامه . وهو بوذن يله إلى ما ذهب اليه ابن ادريس ولاعناو 
هن قوة ا عرفت وان كان العمل بالقولالشبور احوط إلا انه يا قدمنا ذكره ‏ يلزم 
ما ذكره فى البسوط من القول بالتحريم في عثال ذي الروح وهو الذي جعله ابن ادريس 
محل الخلاف في السألةاذ الاخبار التي قدمناها ظاهرة في الجواز موردها مثال غيرذيالروح 
وهوخارج عن مل البحث بناء على مذهب ابنادريس . نعم يمكن الاستدلالءلىالسكراهة 

01 (و) الوسائل الباب سم من مكان المصلى (م) سورة السبأ , الآية ٠١‏ 

(م) صحيح مسل باب دلا تدخل الملانكة بيتأ فيه كلب ولا صورة » من كاب 
اللباس و الزينة . (و) صوه 1١‏ (ره) الوسائل الاب مع من لباس المصللى 








ج73 ( ما ئزول به السكرامة ) سس م18 سس 
حينئف با في الفاظ بعض تلات الاخبار من لنظ السكراهة وافظ « لا احب ولا اشنعي» . 
و ذاك . وفيه ما فيه سما مع أصريح .وثقة عبار التقدمة الشتملة على مثال الطبر 
بعدم الجواز و النعي : 

و بالججلة فالمسألة عند التأمل في ادائها لا ناو من شوب الاشكال , والمتأخرون 
قد اخذوها مسامة ول يذكروا لا-كراهة دليلا منقدا وراء نقل بءض هذه الاخبار ؤهي 
على ما عرفت » وبدلاك علىما ذكر نا أن صا <ب الذخيرة قد استدل لاقول بالسكراهة هنا 
عوثقة عمار الذكورة وصحيحه تمد بن اسماعيل ااشتملة على سؤاله من الرضًا ( عايه 
السلام ) عن الثوب العم فكره ما فيه القاثيل , ول بذكر غيرها , وظاهره الاءماد في 
الحسك بالسكراهة على لنظة « كره » في هذه الرواية فنظمها مع .وثقة عمار الدالة على 
عدم الجواز والنهي عن عثال الطبر دايلا واحداً لاجل هذا الافظ مع ما صرح به هو 
وغيره من ان ؤرود لفظ السكراهة في الاخبار اكثر كثير في التحريم كا تقدم قرياً » 
وم هذا الاس:دلال الظاهر الاختلال نقل قول ابن أدريس بااتخصيص عور الموان . 
وقول الشيخ فى البسوط وردها بالضءف والال ما ترى . 

( الثالث ) س ظاهر كثير من هذه الاخبار زوال الدكراهة او التحريم على 
القول به يقلع رأس الصورة لو كانت صورة حيوان او طمس عين منها » وظاهر ذلاك 
نقص عضو من اعضاء تلاك الصورة كا يشير اليه قوله ( عليه السلام ) في صحيحة ممد 
أبن مس : « اذا غيرت الصورة .نه » وفي هذا ما يؤيد ايض قول ابن ادريس لانه اذا 
زالت الكراهة عن صورة الميوان عجرد نقص عضو مع أن سائر احزائه ممائلة ا وحد 
منبا في الخارج فالشجر وامثاله اولى بالجواز . وتتزء ل الكراهة با لو لم تكن الصورة فى 
القبلة بل كانت عن كين او ثعال او حت أو فوق » وتزول ايضأ بها لو كانت فى القبلة 
والق عليها سثراً . واما مارواه في كتاب الاسن فى الوثق عر على بن جءفر )1١(‏ 


)١(‏ الوسائل الباب وس من مكان المصلى 





من م1 سب ) يا اص المكراهة بالصور النقوشة ) 3 4و0 
قال : « سألت ابا الحسن مومى ( عليه السلام ) عنالبيوت يكوزفيه' القاثيل أيصلى فيها 
قال لا » فالظاهر تقبيده بالأخبار المذكورة . 

0 1 2 
0 اارا دم ) ع ول افق الاخمار على النهي عن اأصلاة في الدرام السود.صح<و ب 
أو رو جة بين لبه 6 وتزول الكراهة شدها في "وباو دعلها الى خلفه 0 إلا ا نظاهر 
صب يدة عوك الرحهان بن المجاج تضيات أنه يشدها شح صلاره على ظهره ولا حعابا م 
بلي القبلة لانه | بعد *ن أوثم المشابهة لعيادة الاصنام اي تى على تلاك الدر امم وشي السبب 
امو حب || 5 أهة الفلاة وشي بارز ث0 ليه ععى انه بطر 2 شلفة وقت الصيلاة قائه مئاف 
لالحنا الذي لاله سووع اأصبلاة قبا بل رعا كان ذلاى | عظم 0 ي لشويش باله وعسددم 
توحبه شح اأميلاد وأقيلله 4 وأوضح مم4 فى الدلالة على 8 00 ا امك أني اتير وهل 
ان ا وهو الاخير كن الاخيار 5 واما ص عدرعدة ل اأرادي فالظاهر هلبا على صورة 
7 ا : : - 9 ب 
عدم الموف عليها أكون مطر وحة على الار ض فانهم اها من شلفه وان يشدها ا 
وأما دحيدة جراد 'نعمانفهاية 5 ادل عليه زوال الكر اهة عواراتها سِ اي حبة كانت 
وان كان الافضل ان : 0 كون مواراة, اذ أى حبه ة الولف ا ندل عله مه صحيدرة ة عبدالر مان نَ 
المجاج .وأ لمعه تقاد لك نهذدالاخيا ارواخيار الدرامه البيض! ل الد, رام : فىالأصدر الاولبيض 
اي من قضة 4 بنضاءو مكتب عليها هم موا, ا تالى ما تقدم في ناب ايض في حد ب الدراهم 
البيض توضع على لمم الحتزير وتأخذها الزانية وفيها اسعاء الله تءالى )١(‏ وسود أى من 
قعة سوداء وعلباصور الاصنام ٠‏ ولا ىق م في 575 المناسية من الحسن فى المقام ٠‏ 
بالعاثيل والعورامتقوشة على الثياب اوالستور اوالخام أو المدراناويو ذلاتك 4 اما أوكانت 
الصورة مستقلة غسير منقوشة على شى كصورة طبر و و ه فل بتعرطضوأ اكلام فيبا 
ب آ 
ولاذر ها فى م 0 أحد 2 وظاهر ذوله ) عليه السلام ( في حد يرث علي بن حدر التقدم 


(1)ج؟ صرمع 





ج١7"‏ (كراهة ااصلاة في الخضاب) عدا 





النقول فى كتاني قرب الاسئاد وامحاسن وقوله فيه :2 وسأاته عن البيدت قل صور فيه 
طير او ميك بعيث به أهل البيث ..: الخ 6 هو كراهة الصلاة فى ذللك اابيت الذي فيه 
تاك الصورة حى يقطم ان الصورة أو بتسدهاأ بقصس عض أعضانها 2( ونحده ل 
بيك الصورة منقوشة على حدران البيت إلا أن الظلاهر من كونا إديكث با اهل اايت 
ععى الادمب بم أ هر الاول 2 وحيائلك فالا حكام المذ كورة جارية شح العاثيل والعور 
منقوشة كانت او مسوقلة 5 

و(مئها ( كراهة الخضاب عل الشييخ ( قدس سسره ) ومن كيمة 6 والاخبار 
الواردة فى الصلاة فى الخضاب لا تلو من تدافع » والشيخ جمم بيئما ها ذكرة مرك 
الكراهة قانرته نىْ 4 روهات الصلاة 2( والظاهر أنه غير مددون للجمع ليكون 4 
و الت 

ولايد من نقل الاخيار المتملقة بذاك وباذما اشتمات عليه » ومنبا ما روآه 
قال : ه سألته عن الرجل والمرأة يختضبان أ يصليانوها بالحناء والوسعة؟ فقال اذا | برز الفم 
والنخر فلا بأس 84. 

وعن رئاعة 0( قال 2 سأات ايا الحسن ( عليه السلام ( عن الختضب اذا 
سكن من السجود والقراءة أيصلي في حنائه 8 قال نعم اذا كانت خرقه طادرة 
وكان و 6 

وعن غيل سن سول ب ناليسع الاشعر ي عن بيه عن أني الحسن (عليه السلام)رم) 
قال : ١‏ سألته أيصلي الرجل فى خضابه اذا كان على طبر ؟ فقال نعم » . 
وعن مار الساباطي فى الموئق (؛) قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) 


عن المرأة تصلى ويداها مرنوطتان بالحناء ؟ فقال ان كانت :وضأت لاسلاة قبل ذلك فلا 


)١(‏ در و(ء) در) الوسائل الباب وء من لبأس المصلى 





و ( الصلاة فى ما بسر ظبر القدم ١”‏ 

يأس بالصلاة وم مختضية ويداها ملو طتان »6 . 

وما رواه فى الكافي عن ابي بكر الحضرني فىالصحيح ايه )١(‏ قال : «سألت 
ابا عبدالله ( عليه السلام ) عنالرجل يصلى وعليه غضابه : قاللا بعلي وهو عليه وللكن 
7 عه اذا أراد ان يعلي . قلت أن حناءه وخرقته نظينة ؟ فقال لا يعلي وهو عليه 
والمرأة ايضا لا تعلي وعليها خضاييا » . 

وما روه الصدوق فى كتاب العلل فى الحسن عن مسمع بن عبدالملك (؟) قال : 
ونعءت ايا عرداللّه (عليه السلام) بقول لا بعلي الختضب .قات و1" قال لأنه غتصر »6 

وعن يونس بن عبدالرهان عن جماعة من أصحابنا (©) قال : « سثل انوعبدالله 
( عليه السلام ) مأ العلة اللي من أحلبا لا يحل للرجل أن يصلى وعلى شاريه الحناء ؟ قال 
لانه لا يتمكن من القراءة و'لاعاء 6 . 

وما رواه نى كتاب قرب الاسناد عن عيداش بن الحسن عن جده علي بن جعذر 
عن أخيه ( عليه السلام ) (4) قال : 9 سألته عن الرجل والمرأة بصا لا ان يصليا وها 
مختضيانبالحناء والوسمة + قال اذا برز الذم والماخر فلا بأس » . 

وانت خبير بانه كا حتمل جل روابة الحضربي على السكراهةتها ذكره الشييخ 
( قدس سسره ) ومن ثبعه وجملوه بذلك حكما شرعيا ومسألة مستقلة » يكن - بل هو 
الاظبر ‏ حمل الخبر اكور على المانم من القراءة أو من الاتيان بها على الوه الأكل يي 
يدل عليه دير يوس المد كور ؛ وعلى هذا فالمنع مول على التحريم على الاول وعلى 
اللكراهة على الثاني . 

و(منها) ‏ كراهة ما يسكر ظهرالقدم ما لا ساق له وان قل على المشرور بين | كثر 
المتآخرين وبه صرح الشيخ فى المسوط وابن حمزة » ومثلوا له بالشمشك والتمل 
السندي ؛ وصرح جدلة م نالمتقدمين بالتحريم كالشيخين فى المقامة والنهاية وا بن البراج 


(1) و(5) م(م) و(4) الوسائل لباب بوم من لياس المصلى 


0 





ج ا ) الصيلاه 9 ى الجرطلة ( ام أخؤض سه 
ف 


وسلار والذ أذلن 5 بالاو لطر ار ساوه رصاق :اوور لنت رالرووري2 
وظاهرهم انها مما له ساق والنعل العر بية ثما لا يسعرظى القدم فلا خلاففيه ينبم وقال 
فى التذكرة انه موضع وفاق بين العاناء . 

وغابة ما استدل به فى المعتبر عل القول بالتحريم فل اانبي ( صلى الله عليه وآله ) 
وعمل الصحابة والتابعين فائهم لم بصلوا فى هذا النوع . قال فى الدارك : وهو استدلال 
ضعيف ( أمااولا ) فلاله شبادة على أفي غير #صور فلا إسمع . ثم لو سامةا ذلكلم دل 
على عدم الحواز لجواز ارن بكون تركه اسكونه غير معتاد لهم لا اتحريم لبه 
و (آماثان ) فلان هذا الاستدلال لو 0 محري الصلاة فى كل مالم يصل فيه 
البي ( صلى الله عليه وله ) وهو معاوم البطلان . أنتهى . وهو جيد . 

ثم ان ظاهر مم ان مستندم فقي الك بالكر اهة اعا هو تقصيا دن اكات 
ما وقع فيه الخلاف » ولا ين ما فيه فان السكراهة كر شرعي بتوقف على الدايل 
الواضح . 5 م ثقل العلامة في الى تاف وغيره عر ابن هزة انه عد التعل السئدي 
والشمشك في ما بكره الصلاة فيه » قال وروى أن الصلاة م#ظورة في النعل السندي 
والشمشك , وهذه الرواية 0 تصل الينا» وروىالشيخ في كتاب الغيية والطبرسي ف كتاب 
الاحتجاج مماكتبه الميري الي الناحية القدسة () « هل يجوز لارجل ان بصلي وف 
رجليه بطيط لا يغطى ال-كميين ام لا جوز ؟ حرج الجواب جائز »© قال ني القاموس : 
البطيطر أس الف بلاساق . وهذا الخبر ثما يؤيد القولبال+واز وهو العتمد » والاحتياط 
لاض سما مع دعوى ورودأ لير بالنهي كا يشمر به كلام أبن حمزة امتقدم * 

و ( منها )كراهة البرطلة جمعا بينما رواه فىالسكاي فى الصحيح او المسن عن 


هشام بن المسوعن أبي عبد الله ( عليه السلام ) (؟) د انه كه لياس البرطلة © ومارواه 


() الوسائل الباب رس من لباس المصللى 
() الوسائل الباب ب؛ من لباس المصلى 








ف ا ( اشتراط الاباحة فى مكان المملي 4 ج١7‏ 


الشيخ 5 الوق عن بو أس 3 تعقوب )01( قال 2 سأات أيا عبد الله )2 عليه السلام ( 
عن الرجل يصلى وعليه البرطلة ؟ فقال لا بضمره »© ومما ,ويد السكراهة ايضا ما ورد من 
ذلك كرهوا الطواف فيها ٠‏ بل قيل بالتحريم ابض كا سيأني ان شاء الله تعالى فى كتاب 
المج ٠‏ والمرطلة بم الياء الموحدة واسكان الراء رضم الطاء الهملة وتشديد اللام العتوحة 


ورعا خففت : قلنسوة طويلة كانت ليس قدعا . 


اللقماي السادب: ف اللان 


وم فيه لعر يعات عا بدة يه عاو من مناقشات ٠‏ والادود ف تعر شه 5 م ذه 


: 
السيد السند ( قدس سمره ) بالنسية الى الاباحة ‏ أنه القر 3 الذي شغله بدرنل اصلي 
أو إسكقر علية وأو وسائط 2 وباعتار الطبارة أنه ما يلاثي بدن الصي أو ا به . 

والبحث 7 ثم ف مسائل 1 / الاولى ( 5-5 المشبور بين الاصحاب ) رضوان الله 
علييم ) اشتراط الاباحة فيالسكان ونعنى با هنا ما قابل الغصب ؛ فيدخلفيها المملوك عينا 
ومتقمة 4 والأذون فيه لله أقسامه من الاذن المريح خصوصا 3 نَ بأذن بالصلاة 43 
او عموما كان بأذن بالكون فيه أو بالقحوى كادغال الضيف لاضيافة ووه أو بشاهد 
الال كالخاءات والرباطات والصحارى وسائر الاماكىالأذون فيغشيانها والاستقر ارفيها 
كالرامات م6 ولا غز روا لأفوياينا او مزقمة كأدعاءالوصية بم أودءوىالاستيجار كذبا 
وكاخراج روشن أو ساياط في موضع عم قية . والعرق بين غهه ب العين 2ه 3 المنمعة ع 
أستلزاءهالتصر ف فىالعين انه فيدو رةغصبالنفمة لا بتعر ضللعين غير الانتفاع فلو اراد 
الأللك بيعبا أو هتها : علعه منبا لاف صب العين فأنه عنعه من جميع التصر فات , 

وذأ ؛ وقد تقدم نقل كلام الفضل بن شاذان فى القدمة الخامسة وصراحته في 


)1( الوسائل الاب 1 من لباس المصلى 0( الوسا:[الياب واج دون احكام الملابس 





جواز الصلاة فى المكان الغصوب وان أثم من حيث التصرف بير اذن الالأك بشي من 
هذه الانحاء المذكورة . 

قال شيخنا الشهيد فى الذكرى ؛ اما الخصوب فتحريم الصلاة فيه مجع عليه » 

وأمأ بطلانها فقول الاصحاب وعليه بعض العامة )١(‏ لتحقق النهي المفسد لاعبادة 

ر قالوا ) اانهي عن أهى خارج عن الصلاة كرؤية غريق حتاج الى انقاذه ولس هناك 
غير هذا اأصلى ( قلنا ) الم كات والسكنات أجزاء حقيقية من الصلاة وه منهى عيبا 
واثقاذ الغريق اس خارج . 

وقال فى الدارك : اجمم العلماء كافة على ريم الصلاة في المكان الخصوب مع 
الاختيار » واطبق عاءاؤنا على بطلانها ايض لان المركات والسكنات الواقمة فى المكان 
الغصوب منهى عنما كا هو المفروض فلا تكون ورا بها ضرورةٌ ذ استحلة كون الشي” 
الواحد مأموراً به ومئيئا عنه . وخالف فى ذلاك أكثر العامة (؟) وحكوا بصحتها بناء 
عل <واز از كونالشي' الواحد انور به 2 عنه » واستدلوا عليه بان اأسيد اذا أمى عيده 
“تخياطة ثوب ونباه عن الدكون فى مكان مخصوص ثم خاطه فى ذلك المكان ثانه يكون 
عطيعا عاصياً لجرتي الامس بالخياطة والنهي عن السكون . وجوابه ان المأمور به فى هذا 
المثل غير المنهى عنه اذ المأمو ر به الخياطة والمنهىعنه الكون واحدها غير الايد حلاف 
الصلاة الواقءة في المكان المخصوب فان متعلق الامس والنهي فيها واحد وي الحر كات 
«السكنات المخصوصة ( ذفان قأث ) ا|-كون فى الخياطة واجب من باب المقدمة فاذا تعلق 
به النهي اجتمع الواجب والحرم فى الشي" الواحد وهو الذي انكرهوه ( قات ) هذا 
الاجماع اها بقتضي فساد ذلاك السكون خاصة لا الخياطة , ووجوب على تقدير أسليمه 
بها هو من باب المقدمة والغرض من المقدمة التوصل الى الواجب وان كانت هنبيا عنبا 
() ورم) نسب القراق المالكى فى الفروق ج , ص مه الطلان الى الحنابلة 
«الصحة الى الما للكية والشافعية والحئفية , 











عوج 900ل اشتراط الاباحة فى مكان المصلى ) 7 
ْ اسقوط الطلب عندها ماهو في ساوك الطريق المخصوب الى الميقات عند وجوب 
المج فتأمل . انتعى . 
اقول وبالله التوفيق الىهداية سواء الطريق -: الظاهر ان ما ذكره فيالذكرى 
- من التعليل بكون المر كات والسكنات منبيا عنها والنعي فى العبادة موجب للثساد ‏ 
ش فهو عليل لا يهدي الى سبيل ا قدمنا تحقيقه في مسألة الاباس من ان القدر المعلوم المئذق 
عليه دو أن النهى اذا توه للعيادة من حيث شي عبادة فبو مبطل لا » واما اذا توحه 
المها باعتيار امس خارج فلا وعلى مدعى البطلان البيان واقامة الاليل والبرهان لما سيظور 
لاك أن شاء الله تءالى في هذا المكان زيادة على ما تقدم » وهذه المركات والسكنات 
اها توجه النه اليها من.حيث انها تدسرف في مالالغير بغير اذنه » على انا قد قدمنا ايض 
مع توجه انعي بالكلية فان النهي اعا توجه الى إبس هذا الثوب من اول الام غابة 
الام انه قارنه المر كات والسكنات فى هذا الثوب واحدها غير الآخر . 
واما ما ذكره في المدارك من التعليل فالظاهر ايضا انه عليل لا ببرد الغليل » فان 
للقاثل أن بقول ان ما ذكره ‏ من ان جاع الامى والنهي في شي" واحد محال وهو 
الذي بنى عله الاستدلال ‏ اناريد به مع اماد جبتي الام والنهي فهو مسلم ولكن الس 
هنا ليس كذلاك لما عرفت فى مسألة اللباس , وان ار بد وأو مع اختلافها فو تماوع 
وعلى المدعى اثباته بالدايل القاطم والبرهان الساطم والى به 7 ومستند المنع ما قدمنا ئمة 
من أنه مأمور بازالة النجاسة عن الثوب والبدن لاجل الصلاة ومنهى عن الازالة 
بالخصوب مع أنه لو أزالها بلماء المخصوب صحذلك وجاز الدخول به فىالصلاة » وكذلك 
ماذكره من سوك الطريق المغصوب الى المج فانه مأمور به من حيث كونه مقدمة 
للواجب ومنعى عنه من حيث كونه تصرفا فى مال الغير بغير اذنه فقد اجتمع الام 
والنعي في شي" واحد . وبمين ذلاث نقول فى الصلاة فان المركات والسكنات التي عي 


عبارة عن القيام والقعود والركوع والسجود اود بها من حك 5 نه اجزاء منالصلاة 





"١‏ ( اشتراط الاباحة فى مكان المصلى ) وو ا 


وواجبات فيها ومنهى عنها من حيث كو نها تصر فا فى مال المير قتصح ااصلاة وان كانت 
كذاك ؛ ويؤيد ذلك اطلاق الامس بالصلاة» ومدعى منع الاجماع فى ذلك ومحاليته 
فى ذاك عليه الدايل . 

وبذلك يظبر ان ادعاء كون اجماع الام والنهي فى شي" واحد مالا ليس على 
اطلاقه بل انما هو مع اتماد جهتي الام والنهي نما ذي ناه ؛ والعامة انما حكوا فى هذه 
المسألة بالصحة لاذكرناه ءن الختلاف المبتين وإلا فانهم وغيرم مر كافة العقلاء 
لا يجوزون اجماع الامس والنهى مع أتحاد الجبة فيهها » ويظهر لك ذلك من مثال الخياطة 
الذي اوردوه لاختلاف المبتين فيه كا هو ظاهر في ذلك ولذلك جماوه مطيما 
عاصيا باعتبار بن . 

وأماما اجاب به عنكلام الحالئين بقوله : «و <وابه انالمأمور به فى هذا المثثل 
غير المنهي عنه ...» فبو مردود با استشعره اخيراً من ان حاصل استدلاهم على | جماع 
الام والنهى في مثال الخياطة أن السكون فى الخياطة واجب من ياب المقدمة لان الا 
بذي المقدمة امس بها فيكون مأموراً به لاجل الخياطة وهو منهى عنه من حيث كونه 
آصرفا فى المغصوب بغير اذن المالك فاجتمع الامى والنهى فى شي' واحد. 

واما جوابه عن ذلك بقوله : « قلت هذا الاجماع اما يقتضي فساد ذلك الكون 
خاصة ... الم » فبو خروج عن موضم البحث » اذ الكلام فى انه قد منع سابقا أجماع 
الام والنهي فشي واحد وادعى انه محالونقل عنالعامة انهم حكوا بصحته واستداوا 
على ذلك ثال الخياطة » والحال انه بمقتضى اعترافه بان السكون فى الخياطة واجب ٠ن‏ 
باب المقدمة فيكون مأءوراً به والحال انه منهى عنه من جبة التصرف فى مال الغير فقد 
لم اجماع الام والنهى الذي مئعه سابقأ وادعى ماليته » وحوابه هذا خارج عن تل 
البحث لان صحة الفعل بعد ارتكاب المنهى عذه وعدم صحته لا مدخل لافى المقام » 


اعا اكلام ش ُّ انهم بدو | أستدلاهم 0 هده المسألة على بطلان الصلاه فى المكانالخصو - 





سا8 1 سم ) اشتراط الاباحة ه فى مكان المملى ) ج97 
على أنه بلزم من القول بالصمة اجماع الااس والنعي فى شي واحاة وهو ال عقلا وكلما 
استلزم امحالفبو باطل , والال أنه قد اعرف بصحة الاجماع فىمثال الخياطة بالتقريب 
المذكر رةو به تحقق بطلان دايلهم علي بطلان الصلاة ف المكان المخصو ناا. و<و ابه 
بان هذا الاجماع اما شتهى . الح لا تماق له باصل المسألة بل بكى الخصم اعغرافه 
م! ذكره من صحة المج وسقوط الواجب مع قطم الطريق المغصوب اا نشأ من حيث 
اختلاف جري الاس والنهي 5 نالا من حيث ما ذ ره 2 الا ترى اندلو نعى 


9 عن سلوك الطريق المقصوب الى المج وجج معساوكه لازم اجماع الامن والنقى 
سي مواق من حبةو |<دة وازممئهفساد المج البتة رحو عْ النهىاليه 00 
لفساده , والقول لصعدة المج هنا نوع ولا اخلاه يقول بك ء ومكله أي فى مثال الخياطة 
لو نهى السيد عن الخياطة فى مكان مخصوص فانه بازم اجماع الاس والنهى من حبة 
واحدة فى أس واحد 3 وحياكل ُصول الامتثاا ل مذو 45 0 وحصول الامتثال فى القرضص 
الاول اءا نشأم ن حيث اختلاف جهتي الامى واانهي وان كانا في شي وأحد لا من 
حيث ما ذكره . وجوابه بان الاجماع 98 يقتغى فساد السكون خاءة اعا رجه على الثاني 
وأما على الاول ذاله يقتذي فساد الخراطة وعدم الامتثال | أعي به السيد البئة ٠‏ لهم عكن 
الحواب عن مثال الخياطة بان بقال اله على تقدير وجوب القدمة مطاءا لنا أن نقول ان 
5 ون ونا يس مقدمة حى بأزم ان يكون فاموزا 4 بل هومن لوازم وحود الجسم 0 
إذ القدمة شٍٍِ الطر ف الى توصل بها الى الشى 8 وظاهر ان الكو ن ايمس كذاك فلا بأزم 
اجماع الامى والنعي فى شي واحد . ولو انه ( قدس سيره ) أجاب بذلك لاندفم عنه 
ها ذكر ناه من الايراد وتم له المراد . 
وبالجلة فالمسألة ك5 قدمنا فى حك الايماس لا او من شو بالاشكال والاحتياط 
به بالعحل على القول امشبور 6 و .بده م رد أه ان ابي بور فى كنات عوالي الاثالي 





مسلا عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « روى عن الصادق ( عليه السلام ) أنه 

سأله بعضاصحابه فقال يا ابن رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) ماحال شيعت فى ما 
ص الله اذا غاب غائبكم واستتر قاكمكم ؟ فقال ( عليه السلام ) ما اتصفنام ان أخذنهم 
ولا احببناهم ان عاقبناهم بل نبب طم امسا كن لتصح عباداتهم وتييح لهم المناكح لتطيب 
ولادتهم وتبيح لهم المتاجر لعزكو اموالهم » ولولا ارسال الخبر فى هذا السكتاب الذي 
قد اشتمل على نوع مرء التساهل فى ثقل الاخبار لما كان عنه معدل فى المسكم با 
ذكره الاصحاب إلا ان تأ بيده ظاهر بلا ارتياب . وقد تقدم فى الااس خيران اران 
لا مضلوان من التأبيد ايض في هذا القام . 

ثم أنه قال في المدارك على اثر الكلام التقدم : ومن هنا يظبر رجحان. القول 
بصحة الطبارة الواقعة فى المكان اللخصوب كا قطم نه فى المعتبر لان السكون ليس جزم 
منبا ولا شرطً فيبا فلا يؤر تعلق النهي في فسادها . 

اقول : فيه ان الكون وان كان كا ذكره ليس جَزْء من الطبارة ولا شرطّأ 
فيها إلا ان حر كانه في حال الوضوء كار كات التي فى الصلاة فيأي فيها ماذكره فى 
المر كات فى العلاة بعينه » فان الوضوء شرعا عبارة عن هذه الاذعال الخصوصة مناخذ 
الماء باليد 5 وصبه على الوجه وغسله به رهكذا في باقي الاعضاء . وبالجلة فان الفرق 
بن حركات الوضوء وح ركات الصلاة غير ظاهر فيعين ما يقال هناك يقال هنا . 

قال شيسخنا المجلسي ( عطر الله مرقده ) فى كتاب البحار : واختاةوا في بطلان 
الطبارة فى السكان الخصوب فذهب الحقق الى العدم بناء على أن السكون ليس <زء منها 
ولا شرطاً فيها واليه ذهب العلامة في امنتعى » والفرق بين الطبارة والصلاة فى ذلاك 
مشكل اذ الكون كا انه مأخوذ فى مغهوم السكون مأخوذ فيمفهوم المركة وليسالوضوء 
والغسل إلا حر كات مخصوصة » وليس المكان متحصراً فى ما إمتمد عليه الجسم فقط 


(و) مستدرك الوسائل الباب ؛ من الاثقال .. 





مسساغرةة _ د ل شراط الاباحة 0 فى مكان المدلى ) ج ل 





ذان املك والاحكام الشرعية لا تتعلق به خاصة بل بعم الفراغ الوهوم او الوجود فكل 
منها عبارة حقيقة عن السكون او يشتمل عليه . انتهى . 

اقول ؛ قالفى المعتبر : مسألة ‏ لاتصعااصلاة فىمكان مخصوب معالعلم بالغصب 
اختياراً وهو مذهب الثلاثة واتباعهم ووافق البائيان واحهد فى احدى الروابتين 


وخاالف الياقون (١ ١(‏ 8 ب انها صادة مهى عم | والنهي بدل على فساد المنهى 0 





0 لايقال / هذا باطل بالوصوء فى | ل الخصوب 4 وبازالة عين النواسة بالاء املغصوب 
وبان النقى يدل على اأوساذ حيدث يكون متناءلا لس العيادة 2 وأدس فى صورة المزاع 
الفرق بين الوضوه فى المككان ن المفصوب والصلاة فيه ان السكون بالمكان ليس جزء من 
الوضوء ولاشرطا فيه ولس كذلك الصلاة فان القيام جزء من ااصلاة وهو منهى 
عله لانه استقلال فى المكان المنهى عن الاستقلال فيه وكذا السجود واذا بطل القيام 
والسجود وها ركنان بطلت الصلاة » وازالة النجاسة ليست بعبادة إلا مع نية التقرب 
واذا جاز ان تقع غير عيادة امكن ازالة التجاسة وان كان المزيل عاصيا بالازالة يا 
ضع ازالة عين النجاسة 0 رن الكافر والطفل 4 أما الصلاة انبأ لا 0 الا عيادة فلا 
3 صحيدة مم لد هى ته لب : وكوله 2 النهى : شناول العيادة 6 قلذا النعى اول العيادة 
طرق اللزوم لاه اول القيام واأسحجود وبازم من بطلانها بطلان اأصلاه . انتهى 

اقول : فيه ( أولا ) ما اشر نا اليه فى مسألة الاباس من انه جرد ابس الثوب 
الخصوب شحقق الغصب و لرانب الاثم ابتداء واستداية وهو أصس خارج عن 0 ركات 
الخصوصة دن -ظ 5-6 في دراكات 4 أ فى القيام والقعود والركوع والسحود 0 غاية م فى 
الياب أنها قارننت ذإك التصرف المخرم المنهى ع4 والنقغى عن المقارن لا او حمبت النهى 
عن المقارن الآخر 6 قدو ده النهي الى القيام والسجود 3 دده منوع : 


)١(‏ ادجع الى التمليقة ص مه 





7 را شراط الاباحة قى. مكان المدلي ) اسم وا سه 


و(ثانها)- اله مع تسليم تماق النعي بذللك ذانا لا سم الفساد إلا اذا ان 
النهى عن هذه الاشياء من حيث الصلاة » 0 النهي عن العيادة 7 بيطلما اذا توجه لها 
من م نبأ ع.ادة ؛: وأمالو تو<ه اليها باعتيار د خارج كم ف يان فيه قانه في 
معنى النهي عن أهس خارج . ومدعى الابطال؛فى الصورة الذكورة عليه البيان فان الال 
الذي رتبوه على الصدة فى العبادقهتى كانت منهيا عنها من حيث لزوم اجماع الامى والنهي 
في شي" واحد انما هو في ما اذا اتحدت جبتا الامى والنعي يا تقدم ذكره لا مع التعدد 

كاعرفت. 

و( ثالثا) - ان ما ذكره في الفرق بين الصلاة والوضوء غير موجه ولا ظاهر » 
وذاث لان المكان كا بطلق على ما يستقل عليه الانسان ويعتمد عليه كذلك يطلق على 
الفراغ الذي يشئله بدن الانسان كا عرفت فى تمر به الذي ذكووه فى هذا القام من انه 
الذي إشغله بدن اأصلي أو يعتمد عليه » وحينئد فلاقائل ان يقول 5 أن القيام فى الصلاة 
منهى عنه لانه استقلال فى الكارك اانهى عن الاستقلال فيه كذلاك حر كات اليد في 
الوضوء في هذا الأراغ منهى عنهالانها حر كات فى المكان المنهى عن المركة فيه واذا 
بطلت هذه الحركات امنهى عنبا بطل الوضوء . وبذلاك يظبر أنه لا فرق- أو ثبت 
ما ذكره ‏ بين الصلاة والطبارة في لكان الخصوب . 

و(رابه)) - ما ذكره فى الذكرى من ان الافمال اللخصوصة من ضرورتما 
لكان فلامس بها امس بالسكون مع انه منهى عنه . اقول كانه يشير بذلك الى ازوم 
اجتماع الامى والنهي في شي واحد إلا انك قد عرفت ما فيه من اله مع أعدد جني 
الاس و النهي فلا مائع من ذلك ولا محذور فيه . 

واما ما اطال به في الأشخيرة في الرد عليه فيا لا طئل محته «تى احطت خبراً يما 
ذكرناه من التحقيق في المقام , 

وبالججلة فالمسألة لخلوه! من اانصوص لا تخاو من شوب الاشكال » والاعياد على 





3-1 (حم نامي الخصب ) ج١7‏ 
التعليلات العقلية قِ الاحكام الشرعية موازقة بل عر عل ذى الحلال 6 ولا ما مع 
مأ عرفت من قبولالا*ور العقلية للاختلافباختلاف الافكار والافهبام وتطرقالاختلال. 





قال : وكذا لو ادى الزكاة وقرأ القران المنذور في المكاري ااخصوب لا يز ئان . اما 
الصوم في لكان المخصوب خم بصحته لانه لا مدل لاكون فيه . واورد عليه بعدم 
الفرق بين الصوم وقراءة القران مثلا . 

اذا عرفت ذلك فتنقيعم البحث في اأسألة يتوقف علي بيان امور : 

( الاول ) ب الظاهر انه لا خلاف فيمعذورية جاهل اصل العغصب » واماجاهل 
الحم فالمشهور فيه عدمالمعذورية » ومال فيالمدارك تيم) لبعض مشاه المحققين ‏ والظاهر 
انه الحقق الاردبيلي ( قدس سيره  )‏ الى المعذورية . 

وأما ناسى الخصب فظاهر الاصحاب ان الكلام فيه هنا كالتكلام ف اللباس 
وَخن قد قدمنافى ذلك البحث قوة التفصيل بين الوقت وخار يه والاعادة فى الاول 
دون الثاني » وصا<ب المدارك قد اختار هنا ما اشتاره المصنيف من عدم الاعادة مطلقا , 
حيث قال بعد ان ذكر ان صحة صلاة الجادل بالغصب موضم وفاق بين العلماء : لان 
البطلان تابع لاني وهو انما بتوجه الى العالم والاصح ان النامي كذلات لارتفاع النحي 
بالنسبة اليه وذ اتفق الكل على عدم تأثيمه . انتهى . اقول لا ني ان هذا الكلام 
على اطلاقه لا مخلو من الاشكال لانه لو تم لاقتضى اطراده فى غير مقام من عبادات 
الناسي مع انه لا خلاف فى بطلان صلاة من نسى ركنا من الصلاة » وايضًا انه استفاضت 
الاخبار بوجوب أعادة الصلاة على من صلى فى النجاسة ناسيا ٠‏ وقد علل ( عليه السلام ) 
في بعض تلاك الأخبار وجوب الاعادة باهاله التذكر حيث قال ( عليه السلام ) )١(‏ 
9 يعيد صلاته 0 م الذي" اذا كان فيثوبه عقوبة انسيانه » وهو _كا ترى - صريح 





43 ( تفسير كلام الشيخ في المقام ) 7 5 
في عدم معذورية الناسي لان العقوبة على النسيان وعدم التذكر لا تجتمع مع الو 

وغاية ما يفيده حديثر فعالقلم )١(‏ هو عدم العقوبة لا صحة الصلاة واحدها غير الآخر 
وبذلك يظبر ما فى استناده الى الاثفاق على عدم التأئيم ' 

وبالججلة فالسأ بالاسبة الى المكان والاباس غير منصوصة والتعليل الم كور 
لا يصلح اتأسيس 5 شرعي لما عرفت » واحكام الناسي فى الاخبار في جملة من 
الاحكام #تلفة فنى بعضها كا تقدم انه غير معذور وفى بعض كنسيان الصوم والاكل فيه 
حكوا ( علييم السلام ) بصحة الصوم وعدم وجوب الاعادة مطلقا . ومن ذلاك يعم اله 
ايس له حم كلي ولا قاعدة مطردة فالواجب الوقوف على «وارد النصوص فى كل 
جرفي ورد المسم فيهبالعموم |والخصوص وإلا فالوقوف على سا الاحتياط واشالعام 

( الثاني ) ب المشهور بين الاصحاب انه لا فرق في عدم جواز الصلاة فىاللاك 
المخصوب بين الغاصب وغيرة مر ظٍِ بالغصب . وجوز المرتفى والشيخ بو التتح 
السكراحكي الصلاة فى الصحارى المغصوبة استصحابا لما كانت عليه قبل الخصب » وأنى 
عنه البعد شيخنا المجلسى في البحار . ولو صلى الماللك في المكان المفصوب صحث صلاته 
اجماعا إلا من الزيدية على ما ذكره في الذكرى . ولو اذن المالك للخاصب او لغيره فى 
اأصلاة صحدت لار تفاع المانع : 

وقال الشيخ فى المبسوط : لوصلى فى مكأن .خصوب مع الاختيار لم مجزى" الصلاة 
فيه ولا فرق بين أن يكون هو الغاصي أو غيره تمن اذن له في الصلاة فيه لانه اذا كان 
الاصل متصوبا ' نجز الصلاة فيه . 

قال شيخنا الشبيد فى الذكرى بعد نقل هذه العيارة : واختاف فى معناه ففى 
المعتمر ان الآذن المالاك لانه قال الوجه الجواز أن اذن له المالاك » وقال الفاضل الآذت 
() المراد به حديث الرفع المروي ف الوسائل فى الباب مه من جراد النفس وهو 
قوله د ص ء ١‏ رفع عن ادتى تسعة اشياء : السبو والخطأ والنسيان ... الحديث » . 





سد 11/7 سب إ( تي ركلام الشييخ فى المقام ) جب 
القاصب . وكلاها مشكل (اما الاول) فاما قاله فىالمعتبر . و(. اما الثاني ) فلانه لابذهب 

الوم الى امال جواز اذن الغاصب فكيف ينفيه الشييخ معللا بما لا يطابق هذا الح / 
وعكن توجبه الاول بان المالك لما لم يكن متمكناً من التصرف فيه لم يد اذنه الاباحة يم 
لو باعه قانه باطل ولا نوز للمشكريالتصرف فيه . ووز ان يقرأ «اذن» بصيغة امجبول 
ويرأد به الاذن المطاق المستند الى شاهد الحال فان طر بان الغصب ينع من أستصحابه يا 
صمرح به أبن ادريس ويكون فيه التنبيه على مخالنة المرتفى ( رضي الله عنه ) وتعليل 
الشييخ مشعر بهذا . انتهى . 

وقال شيخنا امجلسى فى البحار بعد نقل عبارة الشييخ المذكوره : والظاهر ان 
ماده بالاذن اذن الغاصب وان كان الوهم لا يذهب الى تأثير اذنه في الصحة ء اذ يمكن 
ان يكون الاشتراط مبنيا على العرف وأنالغالب انه لا يتمكنالغير من الصلاة فيهالا باذن 
الغاصب الغالب . وملدعلى ارادة المالاك كما هوظاهر الممتير بعيد جد اذ لا جبة لابطلان 
حينئذ ووجبه فى الذكرى بانالمالك لمالم يك نمتمكنا منالتصرف فيهلم يفد اذنه الاباحة 
كا لو باعه قانه باطل ولا يجوز للمشكريالتصرف فيه . وفيه نظر لع الاصل و بطلان القياس 
فلا م حسم فى الفرع . ثم نقلما احتمله في الذكرى من القراءة بصيغة اجبول ومافرءه 
عليه » ثم قال : وليت شعرييما المانع مناخ لعلى ما ذكر ناه مم أنه اظبر فيعبارته لفظأ 
ومءنىوما الداعي الى امل علىما بوجبتلكالتكلنات ؟ وتععنا أن بعضافاضلالمتأخر ين 
من ولىعصر نا زاد في الطنبو رلغمة وحك بانه لا جوز للمالكايضأ أنيصليفيهلانه يصدق 
عليه انه مغصوب »؛ وهذا فرع ورود تلك العبارة في شي" منالنصوص ولا نص فيه على 
الخصوص بل أعا يستدلون بعموم ما دل على عدم جواز التصرف فى ملك الغير ثم 
حتجون لابطلان بان النهى في العبادة موجب للفساد ولا يجري ذلك فى المالك ومن 
اذن له 0 بين من 3 يجواز الصلاة وصحتها للخاصب وغيره وان المالك صر يا 


وبين من يقول بهذا القول ؟ انتعى كلام شحنا المشار اليه وهو حبك . ولعمري ان 





جا (فو رجحم المللك عن اذنه بعد الشروع فى الصلاة) ‏ سس سروس 


9 عرف الشيخ وطر يقته بقطع ويجزم بانه لا يذهب الى مه التدقيقات تبي وحه يبأ ْ 
فى الذكرى كلام الحقق فى المعتبر واحمال القراءة بصيغة الجبول . 

( الثاللث ) س الظاهر انه لا حلاف فى انه لو اهمه الآذن بالسكون فى المكان 
صر عا او خُو ى بالخروج قبل الاشتغال بااصلاة والوقت متسم فانه يجب عليه الخروج 
على الذور لمنع التصرف فى مال الغير بغير اذنه فسكيف مع النهى صريما ؟ فلو اشتغل 
بالصلاة والحال هذه بطلت عندم كا تقدمذ كر ه لتوحه النهى الىالعيادة الموحجب لنسادها 
وفيه ما عرفت ثما 'تقدم محقيقه . 

اعا الخلاف فىما اذا اشتغل بالصلاة قبلالامى بالخروج » وفيه وجوه بلاقوال؛ 
( الاول ) - وهو مختار العلامة فى الارشاد وجماعة ‏ انه يجب عليه الخروج وبتمبا وهو 
خارجولا بقطعها » وعلاوه باذفيه جما بينحق اله تعالى وامسه بامام العمل وعدم | بطال 
العمل وبين حق الأدني . واورد عليه بانه يشكل باسئازامه فوات كثير من اركارف 
الصلاة و بعض شمر ثطبا مع امكان الاتيان بها كاملة «تى كانالوقت متسما كا هوالمفروض 
ووجوب اعم العمل مطلقاً حيث يشمل مل العزاع منوع . 

و الثاني وهو الظاهر من كلام الشبسخ والمحقق واختاره في الدارك ‏ قطع 
الصلاة مع سعة الوقتوانهامها مشتغلا بالخروج مع ضيقه ( أما الاول ) فلعدم جوازالاعام 
مستقراً لانه تصرف فى ملك الغير بغير رضاه » وعدم جواز الاهام خارحا لاستلزامه 
فوات كثير من الاركان والشرائْط والحال انه يمكن الاتيان بها على وجبها بعد الخروج 
و ( اما الثاني ) فلانعها حقان .ضيقان فيجب الجع بشع يحسب الامكان وليس إلاماذكر 

والثالك - الاعام مستقراً مطلقا وهو اختيار الشبيد فى الذكرى والبيان 
سكا مقتضى الاستصحاب وان الصلاة على ما افتتحت عليه )١(‏ واورد عليه أن منمه 
ظاهر لتعلق النهي الثاني لاصحة . ويزيده تأبيداً بناء حق العباد على التضبيق . 


() الوسائل الباب » من نية الصلاة 





لاوس اإلو رجع الاك عن أذنه فد الشروع فى الصلاة ) ج١7‏ 
الات الفرق بين الاذن بالصلاة والاذن بالكو ن المطلق فينم فى 

الاول مستقرً وهو مختار العلامة فى أكث ركتبه , وأما في الثاني فاحتمل الاوجه الثلائة 
فى القواعد والتذكة وفى النهاية أ<تمل الاوءه الثلاثة فى صورة سعة الوقت واستقرب 
بطلان الصلاة في صورة الضبى . 

و(الخامس ) - الفرق بين الاذن في الصلاة او فى ال-كون ااطلق أو بشاهد 
الحال او النحوى فيتمها فى الاول مطلقا ومخرج ف الباقي مصليا مع الضيق ويقطعها .ع 
السعة » ذهب اليه شيضنا الشبيد الثاني في الروض تال وهذا هو الاجود » ثم قال ووجبه 
في الاول اناذنالالاكفيالامى اللازم شرعا ينضي الى اللزوم فلا يجوز لهالرجو ع بعدالتحريم 
كما لو اذن في دف نايت فيارضه او اذن فىرهزماله علىدين الغير فانه لا يجوز له الرجورع 
بده , وف البواقي ان الانذن فى الاستقرار لا يدل على اال الصلاة باحدى الدلالات 
فاله اءم من العلاة والعام لا بدل على الخاص وشاهد الحال اضءف من الاطلاق . واما 
القطم مع السعة فلاستازام القشاغل بها فوات كثير من اركانها مع القدرة على الاتيان بها 
على الوجه الأكن تخلاف مالو ضاق الوقت فاله يخرج مصليا مومثًا للركوع والسجود 
يحيث لا بتثاقل فى الخروج عن العتاد مستقبلا ما امكن قاصداً اقرب الطرق نخاصاً من 
حق الآدي الضيق تحسب الامكان . انته ىكلامه زيد مقامه . 

الوا وكذا مخرج متشاغلا بااصلاة لو امه بالخروج مع ضيق الوقت قي لالشروع 
ف المملاة هما بين الحقين ”ا تقدم . 

اقول : لا من ان السألة لما كانت عارية من النصوص كثرت فيها الاحمالات 
وتصادمتفيها التخريجات والحكفيها مشكل لما عرفت » والاحتياط مطلوب بل واجب 
لان المسألة من الشبيات التي يجب فيها الاحتياط عندنا إلا ارن الأقرب الى قواعدهم 
والانسب ضو ابطهم هو قطم الصلاة مع الاشتغال بها فى سعة الوقت والانيان بها كاملة 
الافمال بعد الخروج » واما مع ضيق الوقت فان متمغى قواعدم في مثل هذه الصورة 
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هو وجوب الاعام مستقراً آنأ بافعالها فى المكان اأخصوب > وذلاك فان اباحة المكان 
عندهم اما هو من شروط الصدة كدر العورة وطبارة السائر وتموها » وقد قرروا في 
الامول ان شروط الصحة انما نمهب مع الامكان وإلا سقط اعتبارها » وقد ساعدتهم 
الاخبار على ذلك للا ورد فى من فقد الساتر انه يصلي عاريا » ومن فقد الطبارة ءلى 
بالنجاسة على أشبر القولين واظبرها » ومن قد القبلة صلى الى أي جرة شاه أو المىاربع 
جبات ( فان قيل ) انا لا نمنع م نالصلاة والاتيان بها بالكلية ايلزم ما ذكرم فانا وجب 
عليه الصلاة لسكن بهذه السكيفية المتقدمة مشتغلا بالخروج ( قلنا ) من الظاهر ان الصلاة 
الأمور بها شرعا المنصرف اليه! الاطلاق في ااصلاة المعرودة المشثملة على الاثيان بالاركان 
والواجبات على وجهبا واستقبال القبلة ونحوها وهي المعلومة عن صاحب الشرع ٠‏ خرج 
ماخرج منها بدليل كصلاة المريض وصلاة المرب وصلاة الخوف والصلاة في السفيئة 
وو ذلاك مما دلت عليه الادلة الشرعية وبق ما بق . ولعضده انه : يكم دليل على هذا 
الشرط من اصله اعني اشتراط الاباحة فىالمكان ؛ وبالجلة فالوقوف على جادة الاحتياط 
طريق السلامة من الوقو ع فى دذا الاختباط . والله العام : 

( الرابع ) - هل تبطل الصلاة نحت السقف والخيمة المفصويين مع اباحة 
المكان ام لا 7 اشكال لا من حيث المكان اذ لا يدخل ذلا في تعريف المكلن المنقدم 
واما هو من حيث ار هذا تصرف في المخصوب اذ التصرف ف يكل شي" سب 
ما بليق به وما اعد له ولا ريب ان الغرض من الخيمة والسقف دو الماوس تمتها » قال 
شي:! الشبيد الثافيفي الروض بعد تعريفالمكان بتعريفين ذكرها والبحث فيعياما لنظه : 
وعلى التعر يفين لاتبطل صلاةالمصلي نحت سقف مغصوب أو حت خيمة «غصوبة معاباحة 
مكانها لانتقاء اسم المكان فيها . هذا من.حيث المكاناماءن حي ث استازام ذاكااتصرف 
فى مال الغير فينى على ان مناثاة الصلاة لمق الآدي هل يمد مبطلالها ام لا؟ بل يمكن 


بناؤها على <؟ الصلاة فى المستصجب المغصوب غير الساتر » وقد تقدم الكلام فيه وان 
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اهليل العقلى لا ساعد على البطلان قان النعي ضهنا انما بتوجه الى الضد العام لاتنخاص - 
منالمغصوب وهو تركه لا الاضداد الخاصة , و بالجلة فلا نص يدول عليه فى امثال ذلك 
ول دن دده لحك ببطلان الصلاة بالنعي عما ليس شر ط لاصلاة ولا جز . والله 
اعلم حقيقة الال . انتهى . اقول : وملخصه هو صحة الصلاة وآن اثم من حي شالتصرف 
في المفصوب بناء على ما قدمئاه من ان التصسرف في كل شي" بحسب ما يليق به وما 
كرتب عليه من المثثمة . وهو جيد . 

( الخامس ) - هل بكي فى شاهد المال ف هذا المقام الدلالة الظنية أو لابد 
من العم #قولان ظاهر المشبور الاول وصرح جمع : منيم - السيد السند في المدارك 
بالثاني » وأكثر الاصحاب فسره عا اذا كان هناك امارة تشبد بان المالك لا بكره 
وهو اعم من العلل . ْ 

وعكن ان بؤيد القول المشبور بعمومات الاخبار الدالة على جءل الأرض مسجدا 
له( صلى اشهعليه وآله ) )١(‏ فان المراد به محل الصلاة كا فسره به الاصحاب ( رضوان 
الله عليهم ) واطلق السجود على الصلاة نسمية لكل باسم المزء » وفي بعض تلك الأخبار 
«جعات اك ولامتكالأر ضكابا مسجدا ... المديث »© (؟) وفى بعض آآخر « ان الله 
تعالى جعل ليالأرض مسجداً وطهوراً ابما كنت انيعم من تربتها واصلي عليبا » (م) . 

وانت خبير بان الانسب سعة هذا الامتنان منه سيحانه على رسوله ( صلى الله 
عليه وآله ) وعلى امته هو الاكتفاء عورد ظن | لرضا »على اناعتبار العلم بنني فائدة هذا 
الك اذ قلدا بتحقق ذلك فى مادة . 

والظاهر ا استظهره جملة من الاصحاب ( رضوان الله عليهم ): منهم ‏ الفاضل 
الخرأساني فىالذخيرة وشينا الجلسي فىالبحار ‏ هو <وازالصلاة في كلموضم لا يتضرر 
المالك بالسكون فيه وكان المتعارف بين الناس عدم المضايقة فى امثاله وان فرطنا عدم 


)1( الوسائل الباب 37 من التيمم 0( ورع) مستدرك الوساللالباب ومن التيمم 





جو زهل يجب تقدم الرجل على المرأة في موقف الصلاة؟) س بن( سم 
الم بر ضا الالاك هناك على الخصوص » نعم لو ظبرت كراهة الالاك لامارة ل" الصلاق . 
فيه مطاقا . وكيف كار فالظاهر اله لا خلاف بين الاصحاب فى جواز الصلاة في 
الصحارى والبساتين اذا : ضر الالاك بها 0 نكن آمارة تشبد بعدم الرضًا و انم 
بأذن الاللك صريا او لحوى . وني 3 الصحارى الأماكن الأذون فى غشيانها على ؤجه 
مخصوص اذا اتصف به العلي كالامات والخانات والارحية ومحوها . ولا يقدح فى 
الجوازكون الصحراء لمولىعليه بشبادة الحال ولو منالولى » قال في الذكرى : ولو عل انها 
لولى علنه قالظاهر المواز لاطلاقالاصحاب وعدم مخيلضرر لا حق به فبو كلاستظلال 
خائطه ولو فرض ذمرر أمتنع مئه ومن غيره . ووجه امنع ان الاستناد الى ان الألاك اذن 
بشاهد المال والمالاك هنا ليس اهلا للاذن , إلا ان يقال ان الولي اذن هنا والعافل لا بد 
له من ولي . انتهى . (بالجلة فالعمدة عموم الأخبار الشار اليها آنا اذا لم يخرج تلاك 
الافراد منبا بدليل . والله العالم . 
( السألة الثانية ) - اختلف الاصحاب ( رضوان الله علييم ) فى جواز تساوي 
الرجل واارأة فى موقف الصلاة وكذا تقدم امرأة مع عدم البعد والمائل » فقالالشييذان 
واو الصلاح ون حمزة بالمنع والظاهر انه الشبور بين التقدمين وهو التار ؛ وقال 
لمرتغى فى الصباح انه مكروه غير مبطل اصلاة احدها وبه قال ابن أدريس وهو الشهور 
بين التاخرين ٠‏ 
والاصل في ذلاك اختلاف الاخيار وبه اختلفت الانظار والامكار » وها انا 
اذ لك ما وقفت عليه من الاخبار مذيلا لسكلمنها بما يكشف عن معناه نقابالاهام 
ومنيًا عل ما هو [استفاد منها فى المقام على وجه تذعناليه ُواقب الافيام : 
فن اخبار السألة ما رؤاه الصدوق فى الصحيح عن جميل عن ابي عبدالله ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال ؛ ولا بأس ان تعلي الرأة يحذاء الرجل وهو يصلي فان النبي ( صلى 








همباؤ ب لإهل يجب تقدم الرجل على الرأة في وقف الصلاة؟) ‏ ج؟٠‏ 





الله عليه وآله ) كان يصلى وعائشة ٠.ضطجمة‏ بين يديه وه حائض و كاناذا اراد أن يسجد 
مز رحليها فرفءت ر 55 حتى يسجد 6 . 

اقول : هذا الخبر حسب ظاهره مما يدل على الجواز وبه استدل في المدارك على 
ذلات إلا انه لم يذكر منه إلا الى قوله « وهو يعلي © واسقط قوله « قان النبي كارن 
إصلى ... 2 6 وانت خبير بانه وأن دل على المجواز يا ذ كروه إلاان التعليل الذي 
اشتمل عليه الخبر لا بلاءه ولا ينطبق عليه ولهذا استظير الحدث الكاشاني فى الواني 
حصول التصحيف في الخير وان الصواب في العيارة ه انه لا بأس ان تضطجم المرأة 
بحذاء الرجل وهو يصلي » وتأوله بعض بتأو.لات تخرجه عن الاستدلال لينطبق التعليل 
فيه على الكلام التقدم » وحينئذ فالخبر من حيث هذه العلة لا يصاح للاستدلال . 
والعجب من ااسيد ( قدس سيره ) فى تركه تتمة الخبر والحال كا ترى ومثل هذا 
معيب عند الحدثين يا نيه عليه غير واحد » ان التتمة الذكورة نما لها مدل فى 
الخبر من حيث التعليل » وطذا ان الناظر فى الخبر بمامه لا يت عليه ما فيه من العلة 
الوحبة لتوقته عن الاستدلال به والباظر فى ما ذكر ه من الخير يجزم بصحة الاستدلال به 
على الحواز . وبذلاك يظبر العيب فى ترك نقله بهامه , 

وهمتها مارواه الشءم فى التبذيب بسند فيه أبن فضال عن من اخير 6عرل 
جميل بن دراج عن ابي ع.دالله ( عليه السلام ) )١(‏ « في الرجل يصلي والمرأة تصلي 
بحذائه : قال لا بأس ؛ وهذه الرواية حسب ظاهرها دالة على المواز إلا انه سيأني فى 
معارضتها مأ هو ارجح سنداً وآكثر عدداً واصرح دلالة فيجب حملا على وجود المائل 
او بعد عشرة اذرع كاذ ه الشيخ ( قدس سره ) وهو وان كان بعيداً في حد ذاتهإلا 
انه فى مقام المع يينها وبين اخبار المسألة الآنية غير بعيد كا سيظاور لاك ان شاء اللّهتعالى 
من اتطياق اخبار المسألة كلا على المنع » فانه اذا اتفقتالأخبار كبا على ذللك ول مرج 

(و) الوسائل الباب ه من مكان المصى 
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إلا وه الرواية فالواجب ر 5 اليبا إلا فطرحها اابتة . 
وملها - صحيحة زرار 5 عن الي جعفر (عليه السلام) )١(‏ قال : «اذا كان بينباربينه 
قدر ما يتخطى أو قدرعظم الذراع فساعدا فلا بأس » اقول : وهذه الروايةتما استدل بها 
في المدارك حلى الجواز ايضا . وفيه اله لا يظبر وجه لاشتواط هذا المقدار المذكور ذ 
الرواية مع جواز المساواة » فالظاهر هابا كا سيظبر لكان شاء الله تعالى من غيرها - 
على تقدم الرجل بهذا المقدار على المرأة نانه كاف لاجواز للصول التقدم بذلك وان 
الممنوع منه دو المساواة » وكيف كان فظبور هذا الاحهال مما منع من الاستناد اليبا 
فى الاستدلال . 
ومئنا صحيحة معاوية عن وهب عن ابي ع.دالله ( عليه السلام ) (؟) «١‏ انه 
سأل عن الرجل والمرأة يصليان فى بدت واحد فقال اذا كانبينها قدر شبر صلت بمذائ 
وحدهنا وهو وحده لا بأس 6 وهذه الرواية ما استدل بها فى الدارك ايض على المواز 
والظاهر هو هلها على ما حمل عليه سا بقها من تقدم الرجل بالشبر ؛ والمراد بالحاذاة فى 
الخبر ترد القرب لا المساواة فى الموقف ”ا سان وه في موثقة عبدالله بن بكير فلا 
منافاة . و ذلك صرح شيخنا البهالي زاده الله بهاء” وشرفا في كتاب الحبل المتين فقا 
بعد هل الخبر المد »> ور على ما ذ ؟ ناه : واماءا ! يترا من متاقاته لقوله ( عليه السلام ( 
دوصات محذا له © فيمكن :وجبره يحصول الحاذاة بين بعض أعضائه واعضائها فى حالتى 
الركوع والسجود وهو كاف فى اطلاق كرون صلاتها مذائه انتعى ١‏ 
ومنها - صحيحة عبدالله ان أبي يعور () قال : هدة ات لاني عبد الله ( عليه 
السلام) اصلىوامرأة الى جني وش تصلي ؛ فقاللا إلا اننتقدم هبي اوانت » ولا بأس أن 
تصلي وص محذائك جالسةاوقاعة » وهذه الرواية مما استدل بها فيالمدارك على ما اختاره 
من الجواز » والظاهر انبناء الاستدلال بها هن حيثتوهم ابا على جواز تقدم المرأةعلى 
(1) د(؟) دزم) الوسائل اباب ه من مكان المصق " 





.مو - زهل حب تقدم الرجل على المرأة فى .وقف الصلاة ؟4 2 ج, 
فى ان يصلي الرجل اولا وحده او المرأة وحدها تم يصلي الآخر بعده وإلا فكيف ينع 
( عليه اسلام ) الحاذاة ويجوز تقدم المرأة ومي اشد فى المنع + ويعضده ايض قوله في 
الخبر :< ولا بأس أن تصلىء شي محذائك جاإسة » وهو اشارة الىثبوت البأس في ما منع 
منه من الحاذاة حال ااصلاة 'لذي تماق به السؤال . 

وءنما - صحيحة زرارة عن بي جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « سألته عن 
الرأة تصلىعندالر جل ؟ فقال لا تصلى المرأة محال الرجل إلا انيكون قدامباولو بصدره» 
وهذه الرواية مما استدل بها فى المدارك على ما ذهب اليه من الجواز ايضأ وفي ظاعرة 
2 ها ما عزفيث مق 2 الاخبار المتقدة فى العدم 7 لم ى ظاهرة 0 الأكتناء فى 
تقدم الر<ل الجوز إصلاته مع مر أرأة فى اد بالتقدم وأو عقدار صدره : وهذا مما 
يقرب من اشتراط التقدم بشبر ووه . 

وءنها - صحيحة مد بن مسا عن الي جعفر ( عليه السلام ) (5) « فى المرأة 
تعلي عند الرجل ؟ فقال اذا كان 15 حاجز فلا بأس »© وهذه ايض مما استدل بها فى 
المدارك على الجواز وهي في الدلالة على خلافه اظبر اذ ظاهرها اا هو الؤاز مع المائل 
ومنهوءها ثبوت البأس مع عدم الحائل فهى عليه لا له . 
لعن أرعر: احدها ( عليها السلام ) (") قال : « سألته عن 
الرجل يعلي فى زاوية الحجرة وام أنه او ابنته تصلي محذائه فى الزاوية الاخرى ؟ فقال 
لا ينبخيله ذلك فان كان بينهها ستر اجر أده » هكذا فيرواية الكافيلاخير امد وز ورواهة 


ومئهأ ب صصحة مود بن مس 


الشيخة ف |( ىالتبذيس بلفظ 0 شحر 0 وزاد 2 لعي اذا كن الرجل ا على ار أ لشعر 2 
وهذه الزيادة تمل أن تكون من كلام الشيخ وحتمل ان تكون دن الراوي . 
)1 الوسائل الياب كن مكان المصلى 6 الوسائل الناب م من مكان المصبلى 





ج 2 لهل يجب تقدم الرجلعلىالرأة في موقف الصلذة «) اما 

قال في المدارك : ولنظ دلا ينبغي » ظاهر في الكراهة » والظاهر ان السئر 
بالسين المهملة والتاء المثناة من فوق » وقال الشييخ في التبذيب ان المنى ان الر جل اذا 
كان متقدما على المرأة بشير اجزأه وهو بعيد . انتهى . اقول : ظاهره أن مبنى استدلاله 
بالخبر المذكور على ما ذكره من ان لنظ « لا ينبي » ظاهر فى السكراهة . وفيه منع قانه 
أن اراد ظبوره في عرف الناس فهو مسلم ولكن لايجدي نما وان اراد فى عرفهم 
( عليهم السلام ) فهو ممنوع لما اوضحناه فى غير مقام مما تقدم فى مباحث السكتاب من 
ان الحق ان هذا الافظ من الالفاظ المشتركة في عرفيم ( عليهم السلام ) فلا مل على 
احد معئبيه إلا مع القريئة والقريئة هنا ظاهر ة فىالتحريم لان قوله ( عليه السلام ) «ثان 
كان نيلها سكر اجزأه » يدل عفهوم الشرط الذي هو وجة عنده وعند الحققين علىعدم 
الاجزاء مع عدمه وحيلئك فتكو ن الرواية منادلة الشيخين ومن تبعها في القول بالتحريم. 
وءثل هذه الرواية ما رواه ابن ادريس فى مستطرفات السرائر من نوادر البز أطي عن 
مد الحبي )١(‏ قال : «سأات ابا عبدالله (عليه ااسلام) عن الرجل يصلي فى زاويةالهجرة 
واعس أنه او ابنته تصلي يحذائه فى الزاوية الاخرى ؟ قاللا ينبغي ذلك إلا ان يكونبينها 
سر فان كان ينها سكر اجدأه » وهي أظبر فى ما قلناه هذا كله على تقدير ما نقله من 
الروابة بلفظالسئر واما على ما فىروابة الشيخ ١‏ قدس سسره) في التبذيب من لفظ الشبر 
بالشين المعجمة والباء الموحدة فالوجه فيه ما ذكره الشييخ من تقدم الرجل بهذا المقدار 
واستبعاده له بعيدكا اشار اليه شيخنا البهاني فى كتاب اليل المتين . 

ومنها ‏ صحيحة حريز اوحسئته عن اني عبدالله ( عليه السلام ) (؟) « فىالمرأة 
تصلى الى جنب الرجلقر برا منه ؟ فقال اذا كان بينهها موضع رحل فلا بأس » والتقريب 
فييا ما تقدم فى امثالها من تقدم الرجل تلاك القادير الذكورة إلا انه قدره هنا وضع 
الرحل وهو ما مجعل على البعير كالسرج لافرس وهو يقرب من الذراع . 
٠0‏ (,).الوسائل البابعم من مكان للصل ‏ (م) الوسائل الباب ه من مكان المصلى 





- مم هل جب تقدم الرجل على المرأة فيموقف الصلاة 9  )‏ ج١٠‏ 

يصليان فى وقت واحد الأرأة عن عين الرجل محذائه + فال لا إلا ان يكون بها شير 
اوذراع » والتقريبفيها ظاهرحيث نعى عن المهاذاة إلا مع تقدم الرجل بالشبر اوالذراع 

وما رواه مد بن مس في الصحيح (؟) قال : « سألته عن الرأة تزامل الرجل 
فى المحمل يصليان جميما : فقال لا ول-كن يصلى الرجل قاذا فرغ صلت المرأة » وهيظاهرة 
في التحريم ما اختر ناه . 

وصحيحة أدرس بنءيدالله القمي (*) قال 2« سأات أبا عبدالله ( عليه السلام ) 
عن الرجل يصلىي ومحياله امرأة نامة على فراشها جنبًا 8 فقال ان كانت قاعدة فلا تضره 
وان كانت تصلي فلا » وي كما بقتها ظاهرة في التحرم . 

ورواية عبدالرجان بن ابي عبدالله البصري (؛) قال : « سألت ابا عبدالله 
( عليه السلام ) عن الرجل يعلي واأرأة تحذائه عنة او بسرة ‏ قال لا بأسبه اذا كانت 
لا تصلى » وش ظاهرة فى امدعى ايضا . 

وموثقة ابن بكير عن من رواه عن اني عبدالل ( عليه السلام ) (ه) « فيالرجل 
يصلي واارأة تصلي بحذائه او الى جانبه : فقال اذا كان سجودها مع ركوعه فلا بأس » 
وي كلاخبار التقدمة في المواز بشرط تقدمه عليها بهذا امقدار الذي يقرب من 
شهر أو ذراع , 

ورواية ابي بصير عن بي عبد الله ١‏ عليه السلام ) (5) قال : « سألته عن الرجل 
واارأة إصليان جميعا فى الحدل ؟ قال لا ولسكن يصلي الرجل وتصلى المرأة بعده » وض 
صمرئحة في المطلوب كحيحة تمد بن مسل المتقدمة المتضمنة لاصلاة فى الحمل ايض . 

() د(ك) الوسائل الباب م من مكان المصلى 


(») و(4) الوسائل لابرغ من مكان المصل 
زه الوسائل الباب هد من مكان المصلى )3( الوسائل الباب ٠‏ من مكان المصلى 





جا زهل يجب تقدم الرجل على المرأة في موتف الملاة :)سما 





و.وثقة عدار السابامطي عن الي عبداله ( عليه السلام ) )١(‏ « اله سئل عن الرجل 
إستقم له ان يصلي وبين يديه امرأة تصلي ‏ قال لا يصلي حتى مجمل بينه وبينها أكثر 
من عشرة أذرع » وانكانت عن عينه أو عن يساره جمل بينه ونينها مثلذلاك وان كانت 
تدلي خائه فلا بأس وان كانت تصيب ثوبه ... الحديث © . 

وروى في كتاب قرب الاسناد عن عبدالله بن الحسن عن جده علي بن جمفر 
عن اخيه موسى بن جعفر ( عليه السلام ) (؟) قال : « سألته عن الرجل يملي الضحى 
وامامه امسأة تصلي بينها عشرة اذرع :اللا بأس لعض فصلاته » . 

اقول : ان المستفاد من هذه الاخبار بعد ضم لبا الى مفسرها ومطلقبا الى 
مقيدها ان الواجب في صلاة الرجل مع المرأة في مكان دفعة ان المرأة ان كانت متقدمة 
فلابد من حاجر أوقدر عشرة اذرع فصاعداً » وهكذا اذا كانت الى أحد جانبيه تحاذية 
له فى الوقف فلابد من احد الامرين » واما مع تأخرها ولو بثي' من المقادير المذكورة 
فى تلاك الاخبار ذانه لا بأس وصلاة كل مئها صحيحة ولا يشترط هنا ازيد من ذلك . 

وبذلك يظبر ما فىكلامه فيالمدارك وكذا من تبه حيث قال بعدنقل الاخبار التي 
اشر نا الى انه استدل بها . ما صورته : وجه الدلالة منهذهالأخبار اشتراكه! فيعدم اعتبار 
الحائل اوالتراعد بالعشرة واذا انتؤذاك تي تالجواز مطلقا اذ لاقائل بالفعلي » وعلىهذا 
فيجب حمل الاخرار المقيدة على الاستحبابصونا الاخبار منالتنافيء ولابنافيذلكا+تلاف 
القيو د لان عراتب الفضيلة مختافة » وباخلة فبذا الاختلاف قرينة الاستحباب . انتهى . 

اقول : قد عرفت انه لا اختلاف هنا بين الأخبار المذكورة بلّكلما متفقةالدلالة 
عدا رواية جميل المتقدمة اول الرواءات على ما ذكر ناه . قوله ‏ وجه الدلالة من هذه 
الاخباراشتراكها فيعدم اعتبار الحائل اوالتباعد ‏ مردود بان المائل والتباعد الم كوربن 
انما يعتبران فى تقدم المرأة على الرجل او محاذاتها لاحد جانبيه حيث أساويه فى الموقف 





4م1١‏ - هل يجب تقدم الرجل على الرأة فى .وتف الصلاة ؟) ‏ جب 
لافى صورة تأخرها وأن كان قليلا. ومنشأ الشببة عنده ان أكثر الروايات الدالة على 
الشعر أو الذراع أو م يا د لىَْ وكحو ذلك دن التقديرات المذكورة قد هابا إلى مساواة 
الرجل للمرأة فىالوقف وأب نْ تقياعد عه بهذه المقادير كمأ لشخر اليه قوله 2 ولاينافي 
ذإزك اختلاف القيو د لعي اهيلاف التياعد بكو 4 !عر 8 أذر ع8 في بعض وقدر عظم 
لاجمالها وان اوهت ذلك لسكن هنا اخبار آخر قد صرحت عا ذكر ناه من أن المراد 
١‏ ذه المقادير لىْ تقدم الرجل على المرأة لا مع المواذاة مدل مونقة أبن بكر الدالة على 
أفي الأس أذا كان سجودها مم موضع ركوعه 2 وصحيحة زرارة الدالة على أنه لا جور 
أن تصلى حياله إلا ان يكون ازجل قدامبأ إصدره وهو مم شرب دن الشير : وبذلك 
يظبر إك و<ةه عل اجال تلك الأخبار على هذين الخيرين وبه صل انتظام هلد الاخيار 
مم أخبار النع الصر محة فى التحريم كا قدمئاها » على ان ماذ و ناه ان 1 نْ متعيناً فلا 
اقل من ان 55 ن تملا وبة سقط استدلاله بهذم الأخار و حيلئك فلا تصلمم لعار 7 
ما قدمئاه عن الأخبار الصرنحة والظاهرة ف التحريم حى أنه يرتكب الع حمل مأذ كه 
من رواية عمار وتحوها على الكراهة زعا م4 انحصار دلي لالتحرم فىرواية عمار ونحوها 
عر ذ؟ه 3 وأما على م دو تأه من القول بالتحريم وح لاهال تلكالروآيات ابي توثم فيبا 
ماذكر ناه على الرواياتالمفصلة قان الروايات نكون متفقة دلى محر اتقدم المرأة ومساواتها 
للرجل إلا مع الحائل او البعد بمشرة اذرع واما مع التأخر ولو نشي" من تلك المقادير 
فلا اشكال فى صحة صلاتها . 
ُ أنه قال فى المدارك لعك 5 تقأماه 02 بن الروايات وما ذيلها 4 م أوضدنا 


مي 


عن الرجل 6 ُ تو هايا قدمناد 93 قالوصحيدة تمد عنأحدها (عليها السلام) قال : 
2 سأاته عنامرأة تزامل الرجل في الحمل 5 الخبر وقد قدمئاهمع ثم قال وصححدييحة علي 


بطلانه : احتمج المانعون عو ثقة عمار ااساباطى عن الي عيدالله ( عليه السلام ) « انه سثل 


0ك 
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ابن جعفر عن اخيه موسى ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « سألته عن أمام كان في الظبر 
فقامت امأة حياله تصلى معه وي حسب انها الفصر هل يفسد ذلك على القوم ؟ وماحال 
المرأة فصلاتها معهمو قدكانتصات الظبر 7 فقاللا بفسد ذلك على القوم وتعيدالمرأة» 
والجواب مل النهي فيالروابتين الاو ليين علىالسكراهة وحمل الامس بالاعادة فىالرواية 
الاخيرة على الاستحباب صونًا للاخبار عن التنافي » مع ان الامس بالاعادة لا يتعين كونه 
سيب المحاذاة لاحمال ان بكورى بسبب اقتدائها في صلاة العصمر عن يعلي الظور مع 
اعتقادها انها العصر فلا تدل على احد الامرين نصا . انتعى . 

وفيه (اولا) ان دليل التحرم غير متحعر وما ذه لما عرفت من الاخبار التي 
قدمئاها وبينا دلااتها على ذلاك . 

ورثا نبأ) ما عرفته فىغير موضع مما تقدم من نه لا دليل على هذا المع بين الاخيار 
من الخبل على السكراهة والاستحباب وان اذوه طريما مهيما في جمبيع الاواب» وكيف 
حصل صون الاخبار عن التنا مع تصر مهم في الاصول بان الاصل ف الام الوجوب 
وفى النهي التحريم وكو جب ذلت بازم العقاب والعذاب على ترك ما امس به وارتكاب 
ما نعى عنه » مع ان الاستحياب مما بوذن يجواز الْرك والسكراهة مما يؤذن #وازالفمل » 
فكيف مع هذا حصل صون الاخبار عن التنافي ويخرج اللكلف عن المبدة با قالوه , 

و(ثالنا) ما عرفت من انه لا معارض لهذه الأخبار الدالة على التحريم إلا ما توهمه 
من ثلاث الاخبار الواردة في الحاذاة التضمئة للفصل بتلاك المقادير التقدمة » والحال انك 
قد عرفت الوجه فيها وانها تتطبق مع هذه الأخرار على احسن وجوه الانطياق وتتفق 
معها باظبر وجوه الاتقاق , نعم تبق رواية ميل المتقدمة وقد عرفت المواب عنبا . 

و(راه؟ )ان من العجيب قوله ف المواب عن صحيحة علي بن جعفر ؛ د ان الأس 
بالاعادة لا بتعين كونه سيب المحاذاة ... الح » وان تبعه فيه من تبعه فان اسنادالا بطال 








س جه ل( هل يمتيرفي المرمةأوالكراهة في كل منعاصحةصلاة الآخر ؟) ج ١‏ 





الى ماذكره وقيامه احهالا فى معنى الرواية المذ كورة توقؤف عل و<ود دليل على 
ذلاتك من خارج مع انه لا دايل ولا قائل بذلاك والاستناد الى هذه الرواءة فى ذلك 
مصادرة قف اليين . 
وبالجلة فان التحقيق عندي ف السالة دو م كشفت 00 قاب الابهام وأوضحته 
جوم الافهام ٠‏ والله العالح : 
ى فى امقام فوائد سن التلبيه عليها : ) الاولى ( قل صرح مع من الاصحاب 0 
منبم ‏ العلامة والشبيدان والسيد السند فى المدارك بانه يشرط فى تعلق الح 6 
3 اهة ومحري صحة صلاة الاخر لولا الحاذاة بان تتكون جامعة لجع الشر انط المعتجرة 
في الصحة سوى الماذاة » فلا بتعلق الس بالفاسدة بل تصيح الاخرى من غير كااهة 
اذ الفاسدة فى 32 العدم . واحتمل شينخنا الشبيد الثاني عدم الاشتراط امدق الصلاة 
على الفاسدة وننى عنه البعد في الأخيرة . اقول : كأنه لصحة ذو طم أنها صلاة فاسدة 
فاطلاق الصلاة اعم من الصحردة والقاسدة : 

9 انهم د وا أنه على الاول فالمعتير ف رفع النع العم بالفساد قبل الشروع وأو 
عم بعد الغر اغ : يؤثر في الصحة لان الصلاة صارت باطلة بالحاذاة على القول بالتحر 6 او 
متصفة بالكراهة على القول الآخر ؛ وظبور القساد بعد الفراغ لا يؤر فى صحتها او زوال 

الكراهة عنها مك ما بدت انصافها ب4 3 
افول 0 الظاهر ان ما ذروه من الحم تَّ أنه دى ظبر العساد عد القراغ فأنه 
لا يؤثر في صحة الصلاة من حيث بطلانها ظاهراً بالمداذاة ‏ مينى على مسألة أخرى وهو 
ان الصلاة اذا كانت صحيدة نحسب الواقم ونفس لاس وان كانت بالنظر الى الظاهر 
باطلة فيل 0 بصحتبا باعتيار ما كانت عليه فىالو اقم او 3 بالبطلان بالنظر الىالظاهر؟ 
ا مشبور الثاني وعليه تدده ما 2 الاصحداب هنا من يطلان صلاة الحاذي رك كانت 
صلاتة صحيحة مسب الظاهر أو لا الحاذاة وان كانت باطلة فى نفس الأهن عبرهأ إلا انه 





7 زهل يم الحم الصلاة السابقة ؟) سن بوم 
اها عل بعد الفر اغ فانه يصدق على الصلاة الذكورة انها صحيحة فى الواقم لبطلان تلاك 
الصلاة الاخرى فى الواقم وباطلة فى الظاهر من حيث الحاذاة في تلاك الصلاة الصحيحة 
ظاهراً » اما على ما ذهب اليه جمع من الأصحاب من القول الاول فى تلك اأسألة ‏ 
ومنهم ‏ السيد السند فى كتابه حيث قال فى مسألة الصلاة قبل الوقت جاهلا او ناسيا : 
واو صادف الوقت صلاة الناسي أو الجاهل بدخول الوفت ففى الاجزاء نظر من حيث 
عدم الدخول الشرعي ومن ٠طابقة‏ العبادة مافي نفس الامى و مدق الامتثال . والاصح 
الثاييو به قطم شيخنا! امحقق سامهالل تعإلى ... الى اخركلامه ‏ فالوجه هوالصحةاذلار بب 
ان ما نحن فيه كذزاك لان اللفروض ان تلاك الصلاة فاسدة واقما فعي في َ العسدم 
وان لم يعل امحاذي لها إلا بعد الفراغ » والحاذاة للوجبة لبطلان الصلاة انما مهي عماذاة 
الم.لاه الصحيدة وهذه الصلاة قد ابر بطلائم! هلا تؤثر الحاذاة لها فى بطلان صلاةالحاذي 
بعد ظبور ذللت ء فصلاة الحاذى خالية من اابطل مسب الواقع وقت صلانه فتدخ لت 
تلاك السألة ؛ فكيف اختار هنا ما ذهب اليه الاصحاب ( رضوان الله علييم ) والحال ان 
المسألتين من باب واحد . 

والظاهر الرجو ع في النساد الى اخبار الصلي عن ننسه بنساد صلاته إلا ان بعلم 
ذلك بوجه آخر . واما ما ذكره فى الذخيرة ‏ حيث قال : « وهل بقيل قوله فى الفساد ؟ 
وجبان» ثما يؤذن بتوقفه في ذلك فالظاهر طعفه وكيف لا يقبلقوله مع عموم « اقرار 
العقلاء على انفسهم جائز » )١(‏ ونحوه من الادلة العامة . 
( الثائية ) سب اطلاق كلام الأمبحات يقتضي عدم الفرق بين اقئران الصلاتين 
أو سبق أحداها في بطلان كل منهما » ونقل عن جمع من التأخرين تخصيص البطلارنف 
بالمقارنة و التأخر ة دون السابقة » واطلاق الرواءات التقدمة ملاهر في الدلالة ءلىالقول 
)١(‏ قال فىالوسائل فى الباب سم من كاي الاقرار : روى جماعة من علدائنا فى كتتب 
الاستدلال عن النى درصء انه قال : ء اقرار العقلاء على | نفسوم جائز , ٠.‏ 








سهدت اللوعلم كل منما بالآخر فى الاثناء او بعد القراغ ) 0 جو 

الأو ل ؛ وظاهر صحيحة علي بن جعفر المشتملة على قيام المرأة مجيال امام كان في صلاة 
الظبر يدل على الثاني فيمكن أن بقيد بها اطلاق تلك الاخبار » ويؤيده ان المتبادر من 
جملة من عبارات تلك الأخبار ان المراد من قوله : ه يصلى والمرأة يحياله » يعني يريد 
الصلاة » وحاصل السؤال حيئئذ انه هل يوز له الدخول في الصلاة والحال هله ؟ 
وبؤكده ايض انه لم يعبد فى القواعد الشرعية بعد افتتاح الصلاة على الصحة تأثير فعل 
الغير بغير اختيار التكلف ق ابطاها ء وبذلك يظهر قوة القول الثاني وهو الذي اختاره 
في المدارك فقال : وينبغي القطع بصحة الصلاة المتقدمة لسبق انعقادها وفساد المتأخرة 
خاصة ومع الاقنران تبطل الصلاتان لعدم الاولوية . انتعى . وظاهره الاستناد الى اصالة 
الصحة حتى يقوم دليل الابطال وهو قوى بناء على ما ذكرناه . وكيف كان فااسألة 
لا نار من شوب الاشكال فالاحتياط يا هو القول المشهور اولى . وأما ما ذهب اليه 
بعضهم من عدم دلالة صحرحة عل بن جمفر على ماذكرنا بناء على جواز استناد بطلان 
صلاتها الى ما قدمنا :قله عن صاحب المدارك ‏ من ان العلة فى فساد صلاتها الاقتداء 
في صلاة العصر يعن يصلي الظبر مع اعتقادها انها العصر ‏ فقد عرفت أنه خيال فاسد 
اوجبه التعصب في متابعة القول الشبور في تلك المسألة . 

( اثثالثة ) - قد صرحوا ايضا بانهالو صلياولم بعل احدها بالآخر إلا بعد 
الفراغ صحث الصلاتان جميءا وأما فى الاثناء فان كلا منها يستمر لسبق الاتمقاد » وممن 
صرح بذلك واختاره السيد السند فى المدارك ‏ وقال فيالذخير ة : وحتمل قوباً وجوب 
الابطال 0 سعة الوقت ان لم مكن از اله الائع بدون المبطل . انتهى . اقول ؛ لا ينى 
ما في هذا الاحمال من القوة وهو الانسب عندى بالقواعد الشرعية والضوا بط امرعية » 
ذفان ما اعتمدوا عليه في تعليل الاستءرار من سيق الانعقاد لا خاو من النظر » ولاريب 
ان هذه المسألة وان لم يقم عليها نص بالخصوص إلا انالنصوص فى نظائرها منعروض 
البطلان في اثناء الصلاة كثيرة ولم بتضمن شي" منها وجوب المضي على ذلك المبطل بل : 





اجو هل يمتبر فى ال آل ان بكون مانا من ارؤبة؟) هماس 
فيهاما يدل على انه ان امكن ازالته بمالا يطل الصلاة وإلا قطم الصلاة كاخبار الرعاق 
فى اثناء الصلاة )١(‏ ووجود النجاسة فى الثوب في الاثناء (؟) وحو ذلك » وبه يظير 
قوة الا<مال المذكور بل لا ببعد تعينه سما مع موافقته للاحتياط . والمسألة حيث كانت 
عارية عن النصوص فالاحتياط فيها لازم والاعماد على هذه التخريجات التي يذكرونها 
لا مخلو من مجازفة في [خكاءه تعالى . 
( الرابمة ) - صرح شيخنا الشبيد الثاني بانه يعتبر في الخائل أن يكون مائما 
مس الرؤية وهوظاه ر كلام سبطه السيد السئد فى المدارك ارضًا حيث قال : ويمتير فيه كونه 
جسا كالحائط والسكر . وكلام سائر الاصحاب ( رضوان الله علييم ) مطلق في ذلك 
وقد روى الثقة الجليل علي نجعفر ( رضي الله عنه ) فىكتاب المسائل عن اخيه .وسى 
( عليه السلام ) (>) قال : « سألته عن الرجل هل يصلح ان يصلي في مسجد وحيطانه 
كوى كله قبلته وجانباه وامرأة تصلىي حياله براها ولا ترآه : قال لا بأس » ورواها 





الشييخ فى التهذيب فى الصحيح عن علي بن جعفر ( عليه السلام ) مثله (4) . وروى 
في كتاب قرب الاسناد عن عبدالله بن المسن عن عل بن جعقر عن أخيه موسى ( عليه 
السلام ) (ه) قال : « سألته عن الرجل هل يصلح له ان يصلى في مسجد قصير الخائط 
واعرأة قاعة تصلى بحياله ودو برأها وتراه ؟ قال انكان بينهها حاط قصير أو طوبل فلا 
بأس © وها كا ترى ‏ صريحتا الدلالة فى خلاف القول المذكور . 
( الخامسة ) - ثقل عن العلامة في الاباية انه قال : ليس المقتضى لاتحريم او 

السكراهة اانظر » ل+واز الصلاة وان كانت قدامه عارية » ونم الاعمى ومن غمضتيأيه . 
وقريب منه فى التذكرة . وقال الشبيد في البيان : وفي تزيل الظلام او فقد البصمر ممزلة 
الحائل نظر أقر به النع » واولى النع منع الصحيح نفسه عن الابصار . واستوجه 

(1).الوسائل الباب + من قواطع الصلاة (م) الوسائل البابغ؛ من التجاسات 

(©) د(؛) ورة) الوسائل الباب م من مكانالمصلى 





2 ذأ نسم زو أحتممأ فى مكان وأحد ) جد 








العلامة فى التحر ير الممحة فى الاعمى واستشكل في مر تمض عينيه ٠.‏ وقال شحنا 
الشبيد ااثاني فى الروض ؛ والمراد بالحائ ل الماجز بينم بحيث عنم الرؤبة من جدار وسغر 
وغيرها . والظاهر ان الظادءة وفقد البصر كافيان فيه وهو اختياو المصنف فى التحرير 
لا تَمُميض الصحيح عينيه مم احماله . انتهى والظاهر هو ما استظبره جملة من افاضل 
متأخرى المتأخر بن ءن عدم اجزاء شي" من ذلك » لان الوارد في النصوص اما بانظ 
الحادز كا فى صحيحة مهمد إن هسم « اذا كان بيثها حادز »6 أو بافظ «سكر» كا فى قوله 
فى صحرحته الثانية « أو كان ينها ستر اجزأه » او المائط كا فى روابتي علي بن 
جمفر المتقدمتين » وشي" ءن هذه الالفاظ لا وصدق على ما ذكروه فيكون ما ذكروه 
خالءا من الدليل . 

( ااسادسة) - قد صرح جملة من الاصحاب ١‏ رضوان الله عليهم ) يانه لو 
اجتءه! فى مكان واحد وانسع الوقت صلى الرجل اولا , والظاهر ان لحك على سبيل 
الاولوية والاستح.اب ورها نقل عن الشييخ ( قدس سسره ) القول بالوجوب إلا ارنف 
العلامة قل فى المنتهى بعد ذكر الرواية : فلو خالف وصات المرأة اولا صحث صلاتها 
اجاعا . انتهى . ويدل عليه م! تقدم فى صحيحة مد بن مسلم فى المرأة التي :زام ل الرجل 
فى امحمل حيث حم فيها بصلاة الرجل اولا ونوها رواية اني بصير المتقدمة ايض وان 
كان العطف فيها بالواو المفيدة لمطلق المع إلا ان سياق الخبر يدل على انها بممنى « ثم 6 
وهو كثير الاستعال فى الاحبار كا لا نى على من جاس خلال تلك الديار . ولا ينافي 
ذلك ما تقدم فى صحيحة عبد اللّه إن أبي إعذور من قوله « إلا ان تتقدم هياوانت» فانه 
#ول عل الجواز . هذا فيغير المكانالذيتختص بهامرأة اوتشارك فيه عيئا أو منفعة ومعه 
فلااولوية لتسلطبا على ملكا إلا ان الأفض لها تقد الرجل لفحوى الخبريرالمد كور ين. 
ولو ضاق الوقت سقط الوجوب والاستحباب ىا صرح به جملة من الأصحاب ( رضوان 
الله علييم ) وفيه اشكال تأني الاشارة اليه . 





ع ( مبدأ التقدير في الاذرع ) لوفلاب 





( السابعة ) - قال شيخنا فى الروض :.,داٌ التقدير فىالعشرة اذرع من «وقف 
لمهي الىءو قبا وهو واضح .ع الحاذاة اما معتقدهما فالظاهر انه كذلكء لانه المنيوم من 
التباعد عرفا وشرءا كا نبهوا عليه في تقدم الامام على الأموم . ويحتعل اعتباره هن موضع 
ألسجود عدم صدق التباعد بين بدئيها حالة السجود بذاك القدر ء وليس ف كلامم 
تصري في ذلك بشي" . انتعى . اقول : ويؤيد الأول ايا اعتبار مالا بتخلى بين 
الامام والماموم والأمو مين بعضهم مع بعض فان .يدأ ذلك من اأوقف الى اأوقف . 

( الثامنة ) > قال الشييخ فى السوط : فان صلت خلفه فى صف بطلت صلاة 
من على عينها وثعالها ومن حاذيها من خلفها ولا تبطل صلاة غيرهم » وأن صلت جنب 
الامام بطات صلاته! وصلاة الامام ولا تيطل صلاة غيرم . انته . ولا عق ما فيه من 
الاشكال » والاظبر هو ما فصله فيالروضحيث قال : لو صاتامرأة معه جماعة محاذية له 
فعلىالقول بالتحريم تبعال صلاتها وصلاة الامام ومن على عينها ويسبارها وم نتأخر عنها مع 
عمبم,الحالومع عدم العم تبطل صلاتها لا غير» ولو عم الامام خاصة بطلتصلاتها معادون 
الأمومين » واطلق الشيخ ( قدس سسره ) صحة صلاة الأمومين . وهذا كله اها م مع 
القول بان الصلاة الطارئة تؤثر فى السابقة او على جواز تكير الأموم مم تكبير الامام 
وإلا صبحث صلاة الامام لتقدمها وبق الكلام فى الأمومين . انتهى . وهو جيد . 

( التاسمة ) - قد اطلق جمع من الاصحاب ( رضوان الله علييم ) ان هذا الحم 
نما هو فى حال الاختيار فلو ضاق الوقت والمكان فلا كراهة ولا محرم ٠‏ قال ف الروض 
ورء! استشكل الح مطلقًا بناء على ان التحاذي مالع من الصحة مطلةأ » والتصوص 
مطلقة فالتقييد يحالة الاختيار حتاج الى دليل . انتهى . ولا ذاو من قوة إلا انه كن 
ان بقال ان شروط الصحةاها تمتور مع الامكان”كا تقدءت الاشارة اليه فى غير مكان . 


(العاشرة  )‏ روى الصدوق في كتاب العلل فى الصحييح عن النضيل عرن 





س عووس (لو كانت المرأة اغلى من الرجل او اسذل ) ج١7‏ 
ني جمفر (عليه السلام» )١(‏ قال : « اعا سيت مكة بكة لانها يبتك بها الرجال والنساء 
واأرأة تصلى بين يديك وعن عينك وعن ثعلاك ومعك ولا بأس بذلاك اهما يكره فى 
سائر البإدان ؛ اقول : والظاهر ان .حنى « يبنك يها الرجال والنساء » أي يزدحمون ولم 
اقف في الاغة على مدنى ذا الافظ وااوجود فى هذه المادة « يبتك » يععى القطع 
ومنه قوله سبحانه « فليبتكن آذان الانعام » (؟) اي قطمها » وهذا الحنى غير مناسب 
في الخبر والمناسب فيه ما قدمناه (") وفي هذا الخبر ما يدل على استثناء مكة شر فها الله 
تعالى من هذا ال » ورا اشعر ظاهره بتماوَ الم بالباد مطلقا إلا انه لا يعد ارادة 
السجد من هذا الافظ باعتباركونه عدم للرجال والنساء ولا سما في حال صلاة الطواف 
ولا يحض ر لي الآن كلام لاحد من الأصحاب فى ذلاك , 

( الحادية انه قال فى الروض : لو كانت اعلى منه او اسعل حيث 
لا يتحقق التقدمو التأخر وامكنت المشاهدة فبل هو ملحق بالتأخر ام بالتقدم ؟ 
اشتراط العشرة في الرواية بالتقدم والحاذاة يقتفي عدم اعتبارها هنا » واشخراط 
في البأس بالصلاة خلفه يقتضي اعتبار المشرة هنا لعدم يحقق الخلفية فنروما الشرط 
متدافعان , والظاهر أنه ملحو با! ا لاصالة الصمحة وعدم الائم خرج منه حالة التقدم 
والمحاذاة 0 البافي » 3 ان فرض الرؤية في ذلاك بعيد . انتهى . اقول : فرضالسألة 
الذكزرة هوكون الرأة فى مكان عال أو اسل يحيث أن موقنها يكون اذ موقف 
الرجل في جبة العلو أو السذل » وعجرد فرض العلو والسفل في العبارة اعم ٠ر‏ ذلك 
فكان الأولى ان يقول نحيث لا يتحقق التقدم و التأخر ولا الحاذاة عينأ 0 يساراً نانها 
(1) الوسائل الباب ه من مكان المصلى زم) سورة النساء . الآبة وى 
زم لا يخ ان المصئف ضبط الكامة في الحديث من مادة « بتك » ففرع عليه ماؤرع 
والوارد كتنب الحديث ويك ؛ من فادة , 0 اللغة بالعنى المذكور . وقد 


أورد قُّ م الحو هله الفّرة هن الحديث ف الماوة المذكورة . داجع الوسا: أل ياب ة١‏ 


من مك ان المصلى 








ج 7 0 هل يم يعم الك سح الي والصبية 8 ( يه ١‏ سم 


ل تكون 5 على مئة4 وك كنم 0 أي جبة الهين غنة أو ألو آر فتحمل الحاذاة و أساواة في ىْ 
والموقف وان ال فى ل ار رفع ٠.‏ 
( الثانية عشرة ) - قد طمن جملة من الاصداب القائلين بالمواز في رواية 
عمار بانها قد تضمئنتث اكثر دن عشرة اذرع وهو خلاف الاجماع ٠‏ وفيه أن الظافر ب 
وان كان غريبا غير مانوس في كلاءهم .. أن الراد من هذه العبارة وتحوها عشرة 
افرع فاكثر من قبل قوله سبحانه : « فان كن نساء فوق اثنتين » )١(‏ اي اثنتين فا فوق 
ومثله ف الحا عأر غير عرازم أن رواية ورب الاسئاد المتقدمة قل أضماتث العشرة . 
(الثالثة عشرة ) - قال في الروض : الراد بلمرأة البالغ لانه التمارف ولانما 
اك المرء 6 قالسء ا واموقٌ وَعاء 0 واأرء هواار جل م نصعاليه اهل الاغة قلا 
بتعلق ا + بالصغيرة وانقانا انعرادتها شرعيةلعدم القتضى له . ولا فرقفيها بين كوم 
0 دبة 3 او مقر دة ة لأعخوم . وكذأ القول قِ الم عدي وى عض دواك ي الشهيد ) قدس 
سمره ) على القواعد ان الدب والبالغ يقرب حكها منالرجل ولارأة وعنى بالبالغ المرأة 
لان الصفة التوعلى «فاعل» يشكرك فيها الذكر والؤنث . وكيف كان العمل على المثبور 
اماس ال ّ بالمكلذين عدم الدليل الدال على الالماق . انتهى 
اقول كن ن ان يكون مسكند ما ثقله عن ع الشبيك اده 
كتب الاغة من اطلاق الرجل على غير المكلف البالغ , قال في القاموس : الرجل بالضم 
| 
مهروف واعا هو إن شب واحتم أو وهر رحل ساعة 0 3 وف الصمحاح هو اذو من 
الناس . والاخيار قد اشتمات على لغظ الرجل ”ا عرفت فتى صح اطلافه على غير الى بالغ 
أعة صح مأ ذه الشييك 0 قدس سيره ( إلا ان الاستقاد من اطلاق العر ف العام والخخص 
أعني عرفهم ( عليهم السلا مم ) اما هو البالغ خاصة وى أر 3 غيره عبر يلفط المي 
ووه 2 والله العالح 3 


)010( سورة النساء ؛ الاية ١‏ 
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( السألة الثالثة  )‏ الشبور بين الاصحاب ( رضوان الله علييم ) انه لا بأس- 
أن هلي الر<ل في اوضع النجس اذا كانت النحاسة لا تتعدى الى ثوبه أو بدئه وكان 
موضع المبية طاهراً , 

والكلام في في مقأمين : ( الاول ) انه قد نقل عن أي السلاح انه اشترط طبارة 
مواضع امساجد السبعة » وعن امرتفى ( رضى الله عنه ) انه اعتبر طبارة مكان اله لي » 
ورعا نقل عنه أنه اعتبر طبارة ما بلاصق البدن وأن 1 سقط عليه . قاما القول الاول 
من هذين القولين فل نقف له على دليل ولم ينقلوا له دليلا وقائله اعرف به . وأما الثاني 
فنقلوا ان قائله احتج بنبيه ( صلى الله عليه وآله ) عن الصلاة فى المجزرة وي المواضم التي 
تذبح فيها الانعام والزبلة وامامات وص مواطن النجاسة )١(‏ فتكون الطبارة معتيرة . 
1 جيب عن ذلك بانه يجوز أن يكو ن النعي عن هذه المواضع من جبة الاستقذار 
والاستخباث الدالة على مهانة نفس من يستقر بها فلا يازم النعدية الى غيرها » وبالجلة ذان 
النهي عن ذلا نعى تعزيه فلا يلزم التحريم . 

اقول : والمعتمد في رد هذينالقولين الأخبار الدالة على جواز الصلاة فى الاماكى 
الادوسة مع عدم التعدي : 

ومنبا مارواه الصدوق فى الصحييح عن علي بن جمفر عن أخيه موسى ( عليه 
السلام ) (؟) « أنه سأله عن البيت والدار لا يصيبها الشمس ويصييها البول ويغتسا فيها 
من النابة أيصلى فيها اذا جنا ؛ قال نعم » 

ومارواه الصدوق والشيسخ فيالصحيعحءززرارة عنأني حعفر ( عليه لقا ) ع 
قال : ١‏ مألته عن الشاذ كونة تكون عليها الحناءة ايصلى عليه! في المحمل 7ذة'ل لا بأس 6 





)١(‏ تإسير الوصول ج + ص . م عن الترمذي 
6 دل(م) الوساال الباني ا من الجاسات 





جُ ١4‏ ( الصلاة على الموضع النجس ( سساوةخع-_-- 
قال فى الو'في : الشاذكونة بالعارسية الفراش الذي بنام عليه . انتهى (1) ٠‏ 
وما رواه الشد يم عى ابن الى عمير (؟) قال : ١‏ قلت لاني عبدالله ( عليه السلام: 
مح عن "ان الي كب 0 - ١‏ 
اصلى على الشاذ كونة وقد اصابتها الإنابة : قال لا بأس »6 . 





وما رواه الشيخ فى 'لصحيح عن علي بن جعفر (5) قال : « سأاته عن البواري 
يصيبها البول هل يصلح الصلاة عليها اذا جفت منغير ان تغسل ؟ قال نعم لا بأس » , 
وعن علي بن جعفر فى الصحيح عرء_ اخيه موسى ( عليه السلام ) (4) قال ؛ 
« سألته عن البواري يبل قصيها عاء قذر أيصلى عليها قال اذا يست فلا بأس » . 
وما رواه في الفقيه والتيذيب عن عمار فى الموثق (ه) قال : « سأات ابا عبدالله 
( عليه السلام ) عن البارية ببلقصبها عاء قذر هل جوز الصلاة عليها؟ فقال اذا جفت فلا 
بأس بالصلاة عليبا » . ْ 
فاما ما رواه الشيخ فى الوثق عن ان كير  )5(‏ قال : « سألت ابا عبدالله 
( عليه السلام ) عنالشاذءكونة يصييها الاحتلام أبصلىحليها #فقال لا » وما رواهالجيري 
في كتاب قرب الاسناد (/) عن ممد بن الوليد عن ابن يكير قال : سألت ابا عبدالله 
( عليه السلام ) ... مثله - مله الاصحاب على الكراهة » ويحتمل اهل على تعدى النجاسة 
وكيف كان فبو لا يلغ قوة فى معارطة ما نقلناه من الاخبار المعتضدة بالاصل . 
( الثاني  )‏ ظاهر الاصحاب الاتفاق على اشتراط طبارة موضع الجببة » وقد 
ثقل الاجاع عليه جماعة : منهم العلامة في المنتعى والحتاف والشبيد فى الذكرى وابن 
<< () قال فى البحار ف ذيل حديث قرب الاسناد الاتى . بيان: الشاذكونة فى اكش 
النسخ بالذال المعجمة وفىكتب اللغة بالمبملة وقد يقالانه .عرب شاديانه . قال الفيرو زابادى 
الشادكو له بفتح الدال ثاب غلاظ مضيربة تعمل بامن ٠‏ 
(؟) ب(؛) ورزهة)دا5) الوسائل الأب .م من النجاسات 
رسن الوسائل الباب يوم من النجاسات زب ص ١م‏ 





م 0و ]اس 0 الصلاة على الوضع النجس » ج؟” 
زهرة فى الغنية . ولا اعرف هم دايلا على ال المذكور زيادة على الاجماع » معان 
صاحب الذخيرة اعترضهم فى دتوى الاجماع هنا حيث قال فى هذا المقام بعد تقل 
دعوى الاجماع .| لفظه : لسكن لا يذنى انه قد مى فى كتاب الطرارة أن الحقق نقل عن 
الراوندي وصاحب الوسيلة انها ذهيا الى ار الأرض والواري والحصر اذا 
اصابها البول وحففتها الشمس لا تطبر بذاك لكن يجوز السجود عليها . واستجوده 
الحقق . وعلى هذا فدعوى الاجماع كلية محل تأمل . انتهى . اقول : الذي فى 
امعتبر في ما حضرني من نسيخه في «سألة تطبير الشمس هكذا : « وقيل لا تطبر ووز 
الصلاة عليبا وبه قال الراوندي منا وصاحب الوسيلة وهو جيد 4 والموجود فى هله 
العبارة اا هو لفظ ااصلاة لا السجود نعم لفظ السجود في عبارة الراو ندي خاصة على 
ما ثقله في الحتلف واماعبارة صاحب الوسيلة اما هي بلفظ الصلاة ايضا على ما نقل. في 
الذخيرة اينما حرث قال في «سألة تطبير الشمس : وذهب صاحب الوسيلة ‏ على ٠١‏ في 
النسخة الموحودة عندي ‏ الى اما لا تطبر بذلاك واسكن و ز الصلاة عليبا اذا ٌ بلاق 
شا منها بالرطوبة دون |اسجود عليها . وي كا ترى ‏ ظاهرة في صحة الصلاة مع 
استلناء موضع السجود ا عليه الاصحاب . والذي يقرب عندي ان المحقق اما عبر 
بلمظ الصلاة في العبارة المتقدمة مم أن الموجود في عبارة الراوندي لفظ السجود حملا 
لاسجود على الصلاة ازا » إلا انه لا نى على مر راحم عبارة الراوندي الاقولة فى 
الحتلف انها لا تقبل ذلاك . وكيف كان فلحا لفةلا ادعوه من الاجماع منحصرة فى الراو ندي 
وأنت خبير بان اطلاق الاخبار المتقدمة ظاهر فى شعول موضع السجود والمسألة 
لذاك محل اشكال لان الخروج عا ظاهرم الاتفاق عليه مشكل والخروج عن ظواهر 
هذه الأخبار اشكل , والاحتياط لا ينى . 
وكيف كان فههنا فوائد لايد من التنبيه عليها :( الاولى ) قد صرح جملة منهم 


باله جب تقييد النجاسة المتعدية المائعة من الصلاة فيها بغير المعفو عنها اذ لا منم من المعفو 





3 4 ) الصلاة على أأوضع النجس ) مسنم را 1 سند 











وبذلاك صرح شيخنا فى الذكرى فقال ولو كانالمكان نجس ! عفى عنه كدون الدرمم 
دمأ ويتعدى فالظاهر انه لا يزيد على مادو على المصلي . ونقل المحقق الشيخ عل فى 
شرح القواعد عن در الحفقين انه قال ١‏ الاجماع منأ وأقع على اشخراط خاو المكان معن 
مجاسة متعلدبة وان كانت 000 عنمأ في الثُوبوالبدن 0 واللاق عيارة المنتهى وان وافقت 
ما ذكره إلا ان دليله يؤذن بخلاف ذلك » وكذا عبارة التذكرة تشعر بان الاجماع خ:ص 
بالنحاسة الى 1 عقب عنها ٠.‏ 
والتحقيق عندي انه لا ثمرة ٠بمة‏ فى هذا التقييد بل ولا لذكر ذلات بالكلية » 
وذلك أنه من المعلوم ان المنع دن الصلاة فى الموضع النجس اذا استلزم ذلك تمدي 
النحاسة الى ثوب المدلى أو بك زه اغا هو للدليل العام الدال على اشكراط ميدة الصلاة 
بطرارة بدنالمدلي وثوبه مما لا يعنى عنه » قال العلامة فى المنتهى ؛ ويشخرط فىالممكان ان 
الثوب و اليدن سر طُّ في الصلاة ومع النجاسة المتعدية شقد الشر ط. انتفى 0 حيائك هاذا 
صلى الانسان فى موضع فيه نجاسة ولعدثت اليه روضئى قيب ما براعى فىغيره| من التجاسات 
الدارحة منه أو الواقمة عليه 17 أ 0505 عنها او غير معقو عنها ولا خصوصية للسكان 
تقتضي افراده بالذكر إلا ان يكون الحاءل لهم على ذلاك خلاف غخخر الحققين فى المسألة 
كا قدمنا ذ كر ه . وضعفه أظور من ان يحتاج الى بيان . 
( الثانية )»- لو كانت الارض نمسة وفرش عليها فرشا طاهراً فالظاهر أنه 
على مذهب لمر تغى لا مانم من العيلاة اذ المكان باعتيار الطبارة والتنجاسةه غيره باعتبار 
الاباحة والفصب لا تدم فى ثعر يف كل منعها . 
وندل على ذلك م رواه الشمخ فى الصحييح عن عبداللّه بن سئان )0 قال ': 
« سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن المسجد بكون في الدار.» الى ان قال : وسألته 
)1 الافظط المذكور اما هو لحدبيث الى الجارود رواية امكانى الا الذيل 0 راجع 
الوسائل ايان ؤأر || من احكام المساجد . 





000002 ( المواضم الي تنكره الصلاة فيها ) ج١١‏ 
عن المكان يكون خيما 3 يذظاف وحمل مسجداً ؟ قال يطر حَ عليه منااغراب َب و اريه 
فان ذلك يطبره ان شاء الله » ورواه الصدوق في الفقيه قى الصحييح عن عبيد الله 
الحلبي )١(‏ انه سأل ابا عبدالله ( عليه ااسلام ) .. الحديث . 
وفى رواية تمد بن ٠صادف‏ عن الي عيدالله (عليه السلام ؛ (؟) قال : « لا بأس 
بان تجا ل:لىالمذرة مسجداً وعنمسعدة بصدقة عن جعفر بنممد ( عليها السلام )6 
قال « سئل أيصلح مكان حش أن يتخذ مسجداً ‏ فقال اذا التى عليه من الغراب 
ما يوارى ذلاك ورقطلم ره فلا 0 » وذاك لازالتراي يطهره ويه مضت السنة 6 : 
الثالثة ) لو كارل فى مسعود اللبية نّاسة لا تتعدى او على نفس الببة 
ماسة معفو عنبا فىالصلاة فاناستوعيت النجاسة !أسجد والميبة بطلت ااصلاة وإلا محث 
صلانه اذا حصل السجود على الطاهر منها فى الصورتين المذكورنين , 
( المسألة الرابعة  )‏ قد اتفقت الاخبار وكلة الاصحاب على المنم من الصلاة 
فى مواضع زيادة علىما قدمناه إلا ان اكثرهاكونالمنم فيهامئم كر اهةو بعضها ل خلاف » 
وها انا افصل ذلك كلافي موضع على حياله : 
فاثول - وبلله تعإلى الهداءة الى ادراك اللأمول ‏ روى الصدوق فىالفقيه مسلا 
ولقة الاسلام في الكافي يك عن عبد الله بن الفضل عن من حدثه عن أبي عيدالله 
( عليه السلام ) (4) قل : و عشرة ٠واضم‏ لا يصلى فيبا : الطين والماه واهام والقبور 
ومسان ااطريقوقرى القل ومعاطن الابل وجرى الماء والسسخ والثاج » 
قال الصدوق فى كتاب الاصال بعد نق لاليرالمذكور مسنداً (ه) إلاانه اسقط منه 
« القيور 64 وزاد فيه « وادي ضجنان 6 ما صورته : هذه المواضع لا يلي فيها الانسان 
في حال الاختيار » فاذا حصل فىالماء والطين واضططر الىالصلاة فيه قانه يصلياعاء و يكون 
4( و(ه الوسائل الباب 66 من مكان المصبى 





ج” (كراهة الصلاة في امام ) ات 
تح سس ع 002002 
ركوعه اخنئض من سعجوده : واما الطريق كانه للا بأس أن يصلى على الظواهر التي ين 
المواد قاما على اموادفلا يصلى . واما الجامقانه لا يصلىفيه علىكل حال فاما مسلخ المام 
فلا بأس بالصلاة فيه لانه ليس يمام . وآما قرى الول فلا يصلى فيها لانه لا بتمكن من 
أأص لاذا_كارة م يذب عليه من الل فِوذبه ويشغلهءن ااصملاة 0 واما معاطن الا بل فلا يعلى 
فيبأ إلااذا خاف على متاعه الضيعة فلا بأس حيذئذ بالصلاة فيها . وأما مرابض اهنم فلا 
بأس بالصلاة فيه 5 وأما جر ى الماء فلا يعلى فيه على كلل حال لانه لا اؤءن أن يجريالماء 
أليه وهو فَُْ صلانه : واما السحة فانه ليا إصلى فيها ني ولا و>كى ني وأما غير هها قانه فى 
دق مكان معدو ذت دق تتمكن الجبة فيه مستوبة في سعدوده قلا بأس : وأمأ الثلج ع 
اضطر الانسان الى الصلاة عليه قانه بدق موضع جببئه حتى إستوي عليه فى السجود . 
1 واما وأدي ضدنان وجميع الاودية فلا جور الصلاة فيها لانها مُأوع الحيات 

وها انا اذك امواضع التي اشتمل عليها الخبر اكور وما ذكرم الاصحاب زيادة 
عل ذلاك ووردت به الاخيار : 

اقول ' منهأ 3 الخام والمشهبور بين الاصحاب كراهة الصلاة فيه 6 ونقل عرل 
بي الصلاح انه مئع من الصلاة قه و:ردد ف الفساد » والاظبر الاول أرسلة عيداشُ نَ 
الفضل المتقدمة وما رواه الشيخ ف اموق عن عمار الساباطي )١(‏ قال : « سألت ابا 
عيداله عليه السلام ) عن الصلاة فى بدت الام :قال اذا كان اأوضع نظيما فلا بأ 6 
وما رواه في الذقيه فىالصحيح عزعلي بن جعفر (؟) 9 انه سأل اخاه مومى ( عليهالسلام) 
عن الصلاة 5 بدت اجام 7 فقال اذا كارن ا أوضع أظيما فلا رأس 0 وهدذان الخيران 
صريان سكا ترى - ف الجواز » والاصحاب قد لوا النعي فى الجام على السكراهة جممأ 
بدئه وبين م تقدم : 


() ورب الوسائزالباب وس من مكان المصلى ‏ 








وظاهر ذل عدم الفرق بين المسلخ وغيره والفهوم من كلامي الصدوق في البقيه 
والخصال م تقدم والشيخ فيالتبذيب خصيص روا بش الجواز بالسلخ حيث قال فيالفقيه : 
لا بأسبالصلاتىمسلخ اجام وانما بكره فى الجاملانه ماوى'اشياطين . والشيخ بعدان ذكر 
موثفة عمار ماما على السلخ وصرح الشبيدان بنني السكراهة فيالمسلخ ايض . وم ثقف في 
الاخبار على تعرض لخصوص المسلخ بنني ولا اثيات واطلاق لظ امام شامل له إلا ان 
الع.دوق فى الاصال ,مد ان أتى البأس عن الصلاة فيه ادع انه ليس مام . وفيه منع 
ظاهر ذان كان ماذر وه وجه جمع بين الأخبار لهل النهى على السكراهة في غير المساخ 
حتاج آلى دليل اذهو حقيقة في التحريم . واما تعليل الصدوق بانه مأوى الشياطين فير 
ظاهر من الاخبار ليصلح وج) لاسكراهة . ونقل عر العلامة فى التذكرة انه احتمل 
بوث الدكراهة في المسلخ وبنى الادمال على علة النهى فان كانت النجاسة لم نكره وان 
كانت كشف العورة فيكون مأوى لاشياطين كره . ورد بانه ضعيف لواز ان لا يكون 
المكم معللا اوتكونالعلة غير ما ذكره . ولو جعل وجهالجم بينهلذه الأخبار ما صرحت 
به الروايتان الاولتان من تعليق نفى البأس على النظافة فيحمل ما دل على النهى «لى عدم 
النظا'فة لكان أقرب » وعلى هذا فيكون النهي مولا على التحريم لعدم نظافة لكان , 

وك ف كان فانه لا تكره الصلاة فى سطح الام يا صرح به غير واحد من 
الاصحاب . والله العالم . 

ومنها - بيوت الغائط ؛ عدها الاصحاب فى هذا الباب ولم اقففىالنصوص عليه 
هذا العنوان » والظادر أن المراد به بيت الخلاء الذي هو بيت لذلك » وظاهر الشيخ 
المفيد فى امقئعة التحريم حيث قال : لا جوز الصلاة في بيوت الغائط , وحهله الاصحاب 
على السكراهة لعدم ما يوجب التحريم اذ ليس إلا انها مظنة النجاسة وغابة ما يوجب 
ذلاك السكراهة , 


والاصحاب ول استداوأ علي ولأ المج عا روأه اأشيخ فى الصحييح عن مول 





23 زكراهة الصلاة في مرارك الابل ) خي مات 


ابن مسوآن عن أني عبدالله ( عايه السلام ) ( )١‏ قال : « قال رسول الله ( على ل الايد عايه 
وآله) ان جبرئيل اتاني فقال انا معاشر الملائكة لا ندخل بيبا فيه كاب ولا مثال 
جسد ولا اناء يبال فيه » وعن عمرو بن خالد عن الي جءفر ( عليه السلام ) (؟) قال : 

ل جبرئيل با رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) انالا ندل با فيه صورة انسان 
ولا ييا بال فيه ولا بيدا فيه كاب ؟ وانت خبير عا فى هذا الاستدلال من البعد عن 
المدعى اذ المدعى بيوت الغائط والبول لا يستلزم العا ل : 

والذي وقعت عليه هنا مما شاسب ذللك ما روآه ااشبخ عن عبيد بن زرارة (ع) 
قال : د سمعث اباعبدالله ( عليه السلام ) يقول الارض كارا مسجد إلا بثر غائط او 
مقبرة » وفي رواية « أو جام » 6 وما رواء فى السكاذ ي عن النضيل بن بسار (*) قال : 
دقات لاني عبدالله ( عليه السلام ) اقوم فى الصلاة فارى قدامي فى القبلة المذرة ؟-فقال 
ناح عنها ما استظعت » والظاهر ان ما اشتمات عليه هذه الروابة مكروه آخر غير ما نحن 
فيه وهو ان يصلي الى عذرة في قبلته م ذكره بعض الاصحاب . وبالملة فالمقام وارف 
كان مقام كراهة يقساعح بينهم في دلينه اسكنالتكلام فيان كونالسم شرعيا بتوقف على 
الدليل الشرعي الواضح . 

ومنها ‏ ميارك الابل وفى مرسلة عبدالله بن الفضل التقدمة وغيرها معاطنالابل 
ويه عبر يعضوم أيضا وهو ميارك الابل ول الماء » قال في الصداح العطن والعطنؤاحد 
الاعطان والمءاطن وش ميارك الابل عند الماء لتتشرب غلا بعد نبل . وقال فيالقاموس 
العطن محركة وان الابل ومئزها دول الموض . وكلامها وكذاكلام غيرها من أهل 
اللغة صريح ف لأصيص امج المعاطن ميارك الابل عند الشرب » والمنهوم من كلام 
الاصحاب انه اع من ذا وبه صرح ابن ادريس فى ااسرائر فقال بعد تفسير المدطان 

() درم) الوسائل الباب مم من مكان المصلى 
زم) و() الوسائلالباب وس من مكان المصل 





ساب.» 0< ال كراهة |اصلاة فى مبارك الابل ) "١‏ 
عا نقلناه عن اهلالاغة : هذا حقيقة المعطن عند اهل الائة إلا ان اهل الشرع لم مخصصوا 

ذلا يميرك دون مجرك . انتهى . وعلبم بنوه على عدم تعقل الفرق بين موضع الشرب 
وغيره » وهو محتمل إلا انه لا مخلو من نوع اشكال لان من قواعدثم الرجوع فى ماني 
الالفاظ بعد تعذر الحقيقة الشرعية والعرف الخاص الى كلام اهل الاغة . 

نم ان القول بالتكراهة هو المشبور ونقل عن ابي الصلاح القول بالتحريم وهو 
ظاهر الشوخ المنيد في المقنعة ايض اخذا بظاهر النعي . 

ومن اخبار المسألة زيادة على ما تقدم فى مرساة عبدالله بن الفضل صحيدة مهد 
ان مس )١(‏ قال : « سألت ابا عبدالل ( عليه السلام ) عن العلاة فى اعطان الابل 
ففال اذا ضوفت الضيعة على متاعك فاكنسه وانضحه وصل ولا بأس بالصملاة فى 
مسأ بض الم 6. 

وصحيحة على بن جمفر المروية فى كتابه عن اخيه موسى ( عليه السلام ) (؟) 
قال : « سألته عن ااصلاة فى معاطن الابل أتصلح : قال لا تصلح إلا ان مخاف على 
متاحمك ضيعة فاكنس ثم انضح بلماء ثم صل . وسألته عن معاطن الفنم أتصلح الصلاة 
فيها ؟ قال نعم لا بأس به 6 وموثقة سماعة (م) قال : « سألته عن ااصلاة في اعطانالابل 
وفى ها بض اابقر والغم : فقال ان نضحته بالماء وقد كان باسا فلا بأس بالصلاة فيها فاما 
نأض الخيل واليغال فلا » . 

وحمل الشويخ ( قدس سسره ) فى التبذيب هذه الرواية على الضرورة والاوف 
على المتاع كما تضمنته صحيحة محمد بن مسلم وصحيحة الحابي (5) « اله سأل ابا عبدالله 
( عليه السلام ) عن الصلاة فيمى| بض الم + فة لصلفيها ولا تسل فىاعطان الابل إلا ان 
عخاف على متاعك الضيمة فاكنسه ورشه بالماء وصل فيه 6 . 

اقول : ظاهر هذه الاخبار من حيث دلالتها على أنه أن كان مخاف على متاءه 
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الضيعة جاز له الصلاة فيه من غير كراهة بعد ان يكنسه ويرشه هو الدلالة على القول 
المثبور في تفسير اعطان الأبل عباركها حيث كان من غير تقييد ما ذكره اهل الاغة » 
بل الظاهر التخصيص عوضع العزول وذلت فان الظاهر من هذا الكلام هو ان القادلة 
متى نزلوا فى مكان باهم ورحالهم وامقاهى في ذلك المكان وانه تكره الصلاة فى ذلاك 
المكان فيذبغى ان مخرج الى مكان آآخر خارج عن ل النزول إلا اذا كان ضاف من 
خروه الضيعة علىمتاعه فانه يصليفيه » وإلا فانه لا مناسبة بين هذا التعليل و بين #صيص 
المماطن عواطع الستي كا دو ظاهر ان موضع الستي ليس مقام متخذ لامزو ل ووضع 
الاثقال والاحهال فيه . 

ثم ان ظاهر كلاءهم انه لافرق فى السكراهة او التحريم بين وجود الابل في 
ذاك المكان وعدمه » و بذاك صرح فى المنتهى أيضا معللا بانها بانتقاطا عنه لا يخرج عن 
اسيم المعطن اذا كانت تأوى اليه » وظاهر هذا التعليل انه لو كان ذلا الموضع انما اتذق 
برو 39 فيه مىة وا«دةّ 9 ٌ لعد اليه : تعلق به الح : 

ثم انه قد صرح الاصحاب ابضا بكرادة الصلاة فى مرا بط الخيل والبغال » وعن 
ابي الصلاح هنا ايض القول بالتحر 6 » ومن الاخبار الدالة على النحي هنا ايض موثقة 
شماعة المتقدمة ومثلبا عوثقته الاأخرى )١(‏ إلا انها مقطوعة وفيها زيادة المير على 
الخيل واليفال . 

ومنها - 00 الهل وهو الأمبر عنه فى خير عيدالله بن الفضل المتقدم بقرى 
الكل وهو جمع قرية وش مجتمع رايبا حول جحرتها » ويدل على ذلك زيادة علي الخبر 
المتقدم ما رواه فى كتاب ا حاسن بسنده عنعبد الله بنعظاء (؟) قال ١‏ ركيت مع اليجعفر 
( عليه السلام ) وسار وسرت حتى اذا بلغنا موضما قلت الصلاة جءلني الله فداك قال 
هذا أرض وادي العل لا يصلى فيه حتى اذا بلغنا موضها اخر قلت له مثل ذلاك فقال 
0 ( ١ح‏ الوسائلالباب7؛ منمكان المصلى (س الوسائل الباب ٠.‏ من مكان المصل 





موت ؤكراهة الملاة في عجاري الياه ) جَ؟ 
هذه الأرض مالمة لا يصلىفيبا» أقول : نقل شيذنا فيالبحار ان فى بعض النسخ « نصلي » 
في الموضعين بالنون وفى بعضها بالياه » ثم قال : فعلى الاول ظاهره اختصاص ال 2 بهم 

عليهم السلام ) فامراد التحريم أو شدة السكراهة فلا بنافي حصول السكراهة فى اجلة 

7 مم ورواه العياشي فى تفسيره )١(‏ إلا ان فيه هكذا « فسر نا حتى زالت الشمس 
وبلغنا مكانًا قات هذا المكان الأجرفقال ليس يصلى هنا هذه اودية اليل وليس يصلى 
فيبا قال فضينا الى ارض بيضاء قال هذه سبخة وليس يصلى بالسباخ . قال فضينا الى 
ارض حصباء قال هبنا فنزل ... الخبر © وظاهر الخبر كراهة الصلاة في وادي القل 
وان لم تكن عند قراها وجحرتها إلا ان حمل على كون الوادي ملو,” بذاك » ورعا علله 
بعض الاصحاب ( رضوان الله علييم ) بعدم انفكلك المصلى من اذاها وقتل بعضها . 
ويدل على الاول ما في 5د تاب العال لخمد بن علي بن أبراههم بن هاشم » قال : والعلة في 
جحرة اثقل أن الل ر: هما اذاه فلا يتمكن من الصلاة . 

وهنبا - مجاري المياه وهو المكان المعد هر يانه وأن لم يكن فيه ماء » وقد تقدم 
7 يكلام الصدوق تعليل النهي بانه لا يؤمن ان جر ي الماء اليه وهو في صلانه » والظاهر 
اله لا دليل عليه إلا خبر عبدالله بن النضل المتقدم صدر الكلام » وظاهر الخبر المذ كور 
أعم من أن يكون الماء موخوداً فيه ام لا فلو قدمر الح على ما اذا كان موجوداً او 
مخاف غومه فى حال ااصلاة لكان اظير . 

وفى تعول الحم اصلاة في السنينة باعتبار كونها فى مجرى الماء وكذا على 
الساباط الذي على نهر تجري فيه الماء اشكال ينشأ من صدقالصلاة فى مجرى الماء » ومن 
أن المتبادر من العيارة هو ايقاع الصلاة فى الار ض التي تجري فببا الماء فعلا او قوة 
باعتبار أعدادها لذزك » والا شكال في الساباط أضءف . وقد صرح فى المنتهى دول 
هذين الفردين في حم المسألة المذكورة . 
(و) مستدرك الوسائل اباب هه من مكان المصلى 
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وقيل بالسكراهة في بطون الاودية التي مخاف فيبا جوم السئل » والظاهر انه 
يرجع الى: الاول لان المراد بالمجاري ما يحصل فيه الجر يان من واد وغيره » وقد روى 
الشيدان فى الكافي والتبذ.ب عن ابي هادم الجمفري )١(‏ قال : « كنث مع بي امسن 
( عليه السلام ) فىالسفينة فى دجلة لحضرت الصلاة فقات جمات فداك نصلى فى جماعة ؟ 
فقال لا يصلى في بطن واد جماعة » وهذا الخبر يا يدل على صدق الوادي على الهرى 
من حيث اتساعه كذا يدل على ان حك ااصلاة فى السفيئة اذا كانت فى مجرى الماء 
حي اصل المجرى . ويه يتجه دخول هذا الفرد تحت المسم المذكور ا صرح به ش يننا 
المتقدم ذكره . ولعل التخصيص بالججاعة وقم من حيث سؤال السائل عن الجباعة فلامنافاة 
لادل على السك المذكور مطلقا . 

بق هنا شي" وهو انه قال فى المدارك بعد تفسير مجرى المياه بانها الامكنة الممدة 
لجريانها فيها : وقيل نكره الصلاة فى بطون الاودية التي يخاف فيا عجوم السيل » قال 
في النهاية فان امن السيل احتمل بقاء السكراهة اتياء) لظاهر النهى وعدهبا لزوال موجبها 
و افف على ما ادعاه من الاعالاق . انتهى . اقول : الظاهر ان 3 كه ٠ن‏ عد الاودية 
هنا بناء على دخوطا حت مجرى المياه باعتبار جر بان السيول فيها فيصدق عليها مر ىالمياه 
وحيث ان العلامة ادعى احمال بقاء السكراهة وارن امن ااسيل يمسكا بالاطلاق رده 
السيد ( قدس ممره ) بانه لا نص فى هذه المسألة بالكلية حتى يستند الى اطلاقه . 

اقول ؛ أما النهي عن بطون الاودية فقد ورد وان لم يكن مشهوراً إلا ان كون 
العلة فيه ما ذكره ءن جوم السيل غير معلوم بل ربا علل بام آتخر » فالاظلبر ان مل 
هذا فرداً من أفراد المسألة على حدة وهو كراهة الصلاة في باون الاودية . 

والذي يدل عليه ما رواه الصدوق في كتاب المهااس فى +لة المناهي المنقولة 
عنه ( صلى اله عليه وآله ) (؟) قال : « ونهى ان يصلي الرجل فى المقابر والطرق 
() الوسائلالباب »+ من مكانالاصلى (س) الوسائلالاب مم من مكان المصلي 
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والارحية والاودءة وهأ بط الابل وعلى ظَبر الكمية 6؟, 
وفي كتاب العلل محمد بن ابراهيم )١(‏ قال : «لا يصلى في ذات اليش ولا 
ذات الصلاصل ولا بطون الأودية , ثم ساق الكلام فى باقي المناهي وذكر علل النعي 
الى ان قال :والعلة فى عاو نالاودية انها مأو الات والمنوالسباع 0 ال اخره 6 
وكلامه فى جميع هذه العلل المدكورة فى هذا الكتاب وان إيسندها الى 
نص الا أن الظاهر أنه حيرث كان من أصداب الصدر الاول مدل أبيه وحده الذيرل 
ليا بتولون إلا بالتصوص 1 وصل الينأ فى اكثر م ذكره من هذه العلل قرو لا بقول 
ومنها ‏ ااطين وقد نقدم ذه فى خير يداه بن الفضل » واأراد بالطين هنأ 
الوحل الذي هو طين وماء مميزجان وإلا فالعاين اليا اس إلا مائع من الميلاة عليه 2( وهذا 
قال الصدوق | قدس مره ( في ما تقدم نقلهَ عنه ؟ فا دصل 9 الطين والاء واضطر الى 
العلاة قانه يصلى اعاء 2 الح . وعطف الاء عليه )0( لانه فرد اخر لا تسر الصلاة فيه 
إلا كدلك كا سيأتي ان شاء الله تعالى . 
والظلاهر ان النهي ها #ول عل التحريم أن استازم الصلاة 3 هيم شي لرل 
و حيات اأصملاة كالاس:قرار ف اأسحدود ووه وإلا ره ا رواه عار ف الوق عن 
أي عبد الله ( عليه السسلام ( ع « انه سأله عن حد الطين الذي ليا اإسسوك علية م هوم 
فال اذا غرقت المببة ولم نذبت على الارض » . 
)١(‏ الإحار ج مو الصلاة ص ١١١‏ 
(») كنذا قْ النسخ والذي قله عن الصدوق فما سيق صمه؟ اما اشتمل علمعطف 
الطين على الماء على عكس قوله منئا وكدذا في ما يأق منه ايضأ ص .م من ثقله كا ذكر نا من 
عطف الاين على الماء ٠‏ والله العام . 
لع الوسائل الباب ١8‏ من مكان المصلى 





7 ( الصلاة في الاء ) سل سس 
ايض عن اني عبد الله ( عليه السلام ) )١(‏ قال ؛ « سألته عن الرجل يصيه الطر وهو في 
موضع لا يقدر ان يسجد فيه من الملين ولا يجد موضما جافا ؟ قال يفتتح الصلاة فاذا ركم 
فير كمها بركم اذا صلى فاذا رفع رأسه من الركو عفليوى' بالسجود اعاء وهوقام بفمل 
ذلك حتى يغرغ من الصلاة ويقشود وهو قاتم ثم سل ». 

واطلاق الخبر وكذا اطلاق جملة من عبارات الاصعحاب يدل على عدم وجوب 
لاوس لاسجود في الال الذكورة وان امكن » واوجب شيخنا الشهيد الثاني الجاوس 
وتقريب الميبة من الارض بحسب المكن » وبعض آخر بعد رد الرواية بضعف اأسند 
ناه على الاصطلاح الدث قال بان وجوب الجاوس والانيان بالممكن من اأسجود هو 
الاولى استناداً الى انه لا يسقط الميسور بالمعسور (؟) . وفيه ان وجوب الانحناء اعا هو 
من باب المقدمة فوجويه تابع لوجوب السجود الذي دو ذو القدمة ذتى سقط وجوب 
ذي القدمة سقط وجويا . واما حديث ١‏ لا يسقط اليسور. بالمعسور » فع تسلم صحنه 
لا يشمل مانن فيه إلا على تقدير كون وجوب الاتناء مستقلا ليس مكرتا على السجود 
والحال ان الامى ليسكذاك . واما ضعف الخبر فجبور بالشبرة والأمران اصطلاحيان 
فلا معنى لاعمل باحدها وترك الاخر. 
ومنها - الاء ويدل على الئع منااصلاذ فيه زيادة على خير عبداللّه بن النضلالمتقدم 
ما رواه الشييخ فى التبذيب في الصحي.ح عن الحلي عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (*) 
قال ؛ « سألته عن الرجل يخوض الماء فتدركه الصلاة # فقال أن كان فى حرب فاله يجزئه 
الاماء وان كان تاجراً فليقم ولا يدخله حتى يصلي » . 
وعن أسماعيل بن جابر فى الصحيح (؛) قال : « سعمت ابا عبداله (عليه السلام) 
)١(‏ ورع) درك الوسائل الباب هو من مكان المصلل 
(ب) عوائد الأزاقصصمم وعئاون ير فتاح ص .غ١‏ عزعرالىالثالي عزعلى وع» 
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وقد سأله انسان عر الرجل تدركه ااصلاة وهو فى ماء خوضه لا بقدر على الارض ؟ 
فقال ان كان في حرب او في سبيل من سيبل الله فليوى اعاء وان كان فىتجارة فل يك 
بلغي له أن وض الاء -تى يلي قال : قلت وكيف يصنم 7 قال, يقضيبا اذا خرج من 
الماء وقد ضيع » . 

وملخص ما اشتهل عليه الخبران انه ان كان الصلاة فى الماء من حييث الضمرورة 
كالحرب والخوف ونحو ذلك فليصل فيه اعاء وإلا فلا يجوز له الصلاة فيه . فلو صلى فيه 
والحال كذلاك وجب القضاء لنقصان الصلاة فيه بالاعاء فلا تجزى' اختيارا , واما الاعاء 
امد كور فى الخبرين فينبشي تقبيده بعدم امكان ما ينوب الاماء منابه فالاعاء عن الركوع 
اما يكون مع تعذره وإلا انه بركم وهكذا فى ااسجود . ومن الظاهر فى هذا الوضع 
وسابقه ان السجود متعذر فيوجى' له يا تقدم ‏ واما الر كوع فبو مبني على ما ذكر ناه ابضنا 
من الامكان وعدمه . واما ما تقدم في كلام الصدوق فىصدر السألة منقوله في الصال : 
فان حصل في ااه والطين واضطر الىااصلاة فيه فانه يصلى اعاء ويكون سجوده اخفض 
من ركوعه » فهو مبني على لعذر الركوع والسجود معا وإلا فلو سكن من الركوع وجب 
كا تقدم في موثقة عمار في سابق هذا الوطم . 

ومذبا - مسان ااطريق قال فى القاموس ؛: سئن الطريق مثلثة و ضمتين نبحه 
وجبته ومنه مسأن الطريق . وقال فى المغرب سكن الطريق معظمة ووسطهة . ؤاعل ااراد 
بالطريق الجادة أو العظيمة وذا وقع التفسيرٍ بالجادة في كلام جملة من الاصحاب . 

والشبور كراهة الصلاة فيها ونقل الاصحاب عن ظاهر الصدوق والشيخ المفيد 
التحريم , وكانه نظراً الى تعبيرها إعدم الجواز فى هذا للقام » وهو وان كان 
ظاهراً فى ذلك إلا انه قابل لاحمل على تشديد الكراهة والتعرير بذلا مبالغة كا بقع 
مثله فى الاخبار . 
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ومن اغبارالدأة صحيحة مد بن عسل ()خال : « مألت اباعبدالله ( عليه 
السلام ) عنالصلاة في السذر ؟ فقال لا تصل على الجادة واعمزل على جانبيها » . 

وصحيحة الحلبي عنالي عبد الله ( عليه السلام ) (؟) قال  :‏ سألته عن الصلاة 
فى ظر الطريق ؟ فقال لا بأس بان تصلى فى الظواهر التي بين الجواد واما على الجواد 
فلا تصل فيبا » . 

وصحيحة معاوية بن عمار عن أني عبدالله ( عليه السلام ) () قال : «لا بأس 
أن يصلى بين الظواهر وش الجواد جواد الطريق ويكره انيصلى ف الجواد » . 

وموثقة الحسن بن الجهم عن ابي الحسن الرضا ( عليه السلام ) (4) قال : « كل 
طريق يوطأ فلا قصل عليه » . 

ورواية مد بن الفضيل عن الرضا ( عليه السلام ) (ه) قال : «كلطريق يوطأ 
ويتطرق كانت فيه جادة أو : نفلاينيغي الصلاة فيه » . 

ومن هذين الخيرين يعم تميم الم للطريق مطلقا وانلم يكن جادة » ومنهم 
من خص الحم بالجواد وي العظمى من الطرق التي يكثر ساوما . 

وانت خبير بانه لولا اعتضاد القول بالسكراهة بالشبرة بين الاصحاب لكان 
القول با نسب الى الصدوق والمفيد من التحريم فى غابة القوة » فان جل الاخبار مصرحة 
بالنعي الذي هو حقيقة فى التحريم » وغاية مارا يتمسك به لاقول بالسكراهة قوله 
( عليه السلام ) فى صحيحة مماوية بن عمار : « ويكره ان يصلى: في الجواد © وقوله 
( عليه السلام ) فيرواية مد بنالفضيل :2 فلا ينبغي » وورود هذين الافظين .من التحر 6 
ف الأخبار اكثر كير كا تقدم التنبيه عليه في غير موضع . 

ثم الظاهر انه لا فرق في السكراهة بين ان تكون الطربق مشغولة بامارة وقت 
الصلاة ام لا لعموم الاخيار » واما لو استاز مت الصلاة تعطيل المارة ومنعهم عن المرور 
(5(200) د(م) مز) دره) الرسائل لباب .ل من مكان لمم 





دام واي ( كراهة الصلاة فى السبيخة ) ١”‏ 


ولا راب ف التحريم في ظاهر الاصحابةبل الظاهر أنه يه علاف قيه م6 وقد صر له 


منهم بنساد الصلاة ايضأ والظاهر ان وجبه عنده من حيث ان الطريق ملاك المسادين 
يتطرقون فبها فالتتصرف فيها على وحه بوجب ر فع حقهم تخرم اليئة . 

بق اكلام هنا في ال فساد العبادة وهو بناء على الشبور من حمل النهي 
على السكراهة لا ماو من أشكال » نعم لو قلنا بظاهر ما دات عليه هذه الاخيار مى:_ 
جل النهي فيها على اللتحريم انمه الأمران مما لزم من ذلات تمطيل المارة ام لا . 

هذا كله فى الطرق النافذة أما الطرق اأرفوعة فلا اشكال فى التحريم فيها لانها 
ملاك لارباب البيوت التى تنفد اليها . 

ومذبا- الليقة تالا واذا كانت نعتا الارض كو لاك دالأر ض السبخة » فهي 
بكس الاء كذاقان عن الحليل و كنان ديك م وقال “الوط عداقول ااعنت 
وارض السببخة » ما صورته : بنتح الباء واحدة السباخ وهو الشي" الذي يهاو الارض 
كلام ديوز كون ن السبخة بكسر الباء وي الارض ذات السباخ ذتكون اضافة الارض 
الراانن ياك قافا وسرت لعل لد المع . والظاهر ان ما ذكره الخليلاقرب 

ومن الاخبار فى ذلك زيادة على الخبر المتقدم فى صدر اإسألة موثقة ابي بصير 
عن الي عبداله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « سألته عن الصلاة في السخة لم تكرهه + قال 
لان الجببة لا تقم مستوية . فقلت ان كان فيا ارض مستوة ؟ فقال لا بأس » , 

وموثقة سماعة (؟) قال : « سألته عن الصلاة في السباخ فقال لا بأس © وصحيحة 
اللي (*) وفيبادقال وكره الصلاة فى السبةة إلا أنيكونمكانا لينا تقمعليه الجبية مستوية». 

وروى ف العلل عن داود بنالحصين بن السري (4) قال : « قات لاني عبدالله 
( عليه السلام ) : حرم الله تعالى الصلاه فىالسب<ة ؟ قال لان البهة لا تتمكنعليها ) . 

وحملبا الاصحاب على الكراهة جهعا» وقد تقدم في اللوضع الرابع نقل روابتي 





(1)١؟)‏ درع) وذ4) الوسائل الباب ., من مكان المصلى 
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الحاسن والعياشي التضمنتين لانه لا بصلى في ارض السبخة 07 

وروى ىكتاب الحاسن عن العلى بن خئس عن ابي عدالله ( عليه السلام 6 
قال  :‏ سألته عن السببخة أيصلي الرجل فيها ؟ فقال انما تنكره الصلاة فيها م ناجل انبامتتك 
ولا يشمكن الر جل يضم جيه كا بريد . قلت أر أت ان هو وضع وجبه متمكدا ؟ فقال 
حسن »6 والظاهر أن قوله « فتك » من التفتيك وهو كنابة عن كوئها رخوة نشاشة 
لا تستقر ألحببة عليها . قال فى القاموس : تفتيك القطن تفتيته , انتهى . 

واأشبور بين الاصحاب دو السكراهة وظاهر الصدوق في كتاب العلل التحريم 
حيث قال  :‏ باب العلة التتي من أجابا لا تجوز الصلاة فى السبيخة » وظاهر كلامه التقدم 
تقله عن الخصال مخصيص التحرم بالني والامام » وظاهر هذه الاخبار ارك العلة في 
الكراهة هو عدم حصول كال اليمكن لاجببة فى الوقوع على الارض من حيث رخاوتها 
ومع حصول كال القسكن بكسر الموضع وتسوبته أو بان توجد ارض كذلك فلا كراهة 
وعلى ذلا حمل اطلاق موثقة سماعة , 

ومنها ‏ الثلج وقد تقدم عده فى خبر عبدالله بن الفضل » والظاهر ان النهي عن 
الصلاة عليه هنا #ول على التحريم لان الثلج ليس بارض حتى تجوز السجود عليه ممع 
وجود الارض ومع عدم الفسكن مر الارض فلا اشكال في جواز السجود عليه مع 
الضرورة إلا ان يحمل على ااصلاة عليه مع السجود على شي" آخر فلا بنافي السكراهة . 

ومن الأخبار الواردة فى القام رواية داود الصرمي (؟) قال : « سألت ابا المسن 
( عليه السلام ) قات ابي أخرج في هذا الوجه ورا لم يكن موضم أصلي فيه من الثلج ؟ 
فقال ان امكنك ان لا تسجد علىالثاج فلا تسجد وان / بمكنك فسوه وأسجد عليه ». 

ورواية منصور عن غير واحد من اصحابنا (*) قال : ١‏ قات لالي جعفر ( عليه 

)١١‏ الوسائل الباب .+ من مكان المصلى (؟) الوسائل الباب م؟ من مكان المصلى 
(س) الوسائل الباب ؛ من ما يسجد عليه 
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السلام ) انا نكون بارض باردة بكون فيبا الثاج افنسجد علبه ؟ فقال لا ولسكن اجعل 
بنك وينه شيا قطنا او كتانا » . 

وصحيحة معمر بن خلاد )١(‏ قال : ه سألت ابا المسن ( عليه السلام ) عرزل 
السجود على الثاج : فقال لا لسجد على السبخة ولا على الثلج » . 

وموثقة عمار (؟) قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن الرجل يصلي 
على الاج + قال لافان ١‏ بقدر على الارض إسط ثوبه وصلى عليه » . 

اقول : الظاهر من موثقة عمار هو كرادة الصلاة على الثلج ؟منى القيام عليه في 
الصلاة اعم من أن بكون السجود عليه او على غيره » وباقي الأخبار قد اشر كت في 
النهى عن السجود عليه وانه مغ عدم وجود الارض يسجد على القطن او الكتارن 
او ثوب من غيرها وانه لا يسجد على الثلج إلا مع تعذر الثوب ونحوه . ويمكن حمل 
السجود في هذه الأخبار سؤالا وجوابا على الصلاة » ويؤيده السؤال عن ااصلاة فيرواية 
الممري ووقوع الجواب بلفظ السجود » وحينئد فالامى يجءل / بينه وبيئه فى مرسلة 
منصور وقم على نحو الاس بيسط الثوب عليه مم تعذر الارض ف رواية عبار » وعلى 
هذا فلا تعرض فيها لاسجود عمنى وضع الجببة بالسكلية . وعندي ان هذا الوجه اقرب 
اذلا بمد فيه إلا من حيث التجوز باطلاق السجود علي الصلاة » ونظئره فى الاخبار 
اكثر كثير ولا سي اخبار « جعات لي الارض 00 ...» (ك*) أي ١هلى‏ » وغيرها . 

ومنها ب مواضع بين الحر مين : (أحدها) البيداء ومي على ميل من ذي الحليفة مما 
بلي مكة واعا سميت بذلاك لانها تبيد جيش السفياني ومن ذلك ايضًا ميت ذات اليش 

وبدل على ذاك من الأخبار صحيحة معاوية بن عمار عن أني عبدالله ( عليه 
السلام ) (5) قال : ١‏ الصلاة نكره فى ثلاثة مواطن من الطريق : البيداء وي ذات 

)ووم الرسائل اباب + من مك المضل 
0( الوسائل الباب ب من التيمم (4) الوسائل الباب مم من مكان المصلى 
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الجيش وذات الصلاصل وضجنان . وقال لا بأس ان يصلى بين الظواهر وه الجواد 

جواد الطريق ويكره انيصلى في الجواد » . 

وصحيحة ابن ابي نصر )١(‏ قال؛ « قلت لابي المسن ( عليه السلام ) اناكنا 
فى البيداء فى آخر الايل فتوضأت واست.كت وانا اه بالصلاة نم كه دخل فلي ثي' 
فبل تصلىي في البيداء في المحمل ؟ فقال لا تصل فى البيداء . قلت فاين حد البيداءة 
فقال كان او حعفر ( عليه السلام ) اذا بلغ ذات اليش حد فى السير ولا يصلى <تى 
بأنى معرس الني ( صلى الله عليه وآله ) . قلت وابن ذات اليش ؟ قال دون المنيرة 
بثلاثة أميال 6 , 

وصحيحة ابوب بن نوح عن اليالمسن الاخير ( عليه السلام ) (؟) قال : «قات 
له حضمر الصلاة والرجل بالببداء ؟ فقال يتنحى عن الجواد عنة وبسرة ويعلى » . 

وصحيحة علي بن «بزيار (") « انه سأل ابا الحسن الثالث ( عليه السلام ) عن 
الرجل إسير في البيداء فتدركه صلاة فريضة فلا مخرج مرن البيداء حتى مخرج وفتها 
37 يصنعبالصلاة وقد نهى ان بهلي في البيداء 0 فقالبدلي قيمأ و تنب قارءة الطريق © 

ومن هذين الخبرين يعم حمل النعي في الخبرين الاولين على السكراعة . 

قال ابن ادر يس في تعداد ما بكره فيه الصلاة : والييداء لانها ارض خسف على 
ماروى فى بعش الأننا ران جيش السفياتي يأتي البها قاصداً مدينة الرسول ( على الله 
عليه واله ) فيخيف الله تعالى به تلك الارض » وسنها وبين ميقات اهل ادن الذي هو 
ذو الحليفة ميلواحد وهو ثلث فرسخ لحسب » قال وكذلك يكره الصلاة.فى كل ارض 
خسف وهذا كزه امير اأؤمئين ( عليه السلام ) الملاة فى ارض بابل . انتهى . 

و( ثانيها  )‏ ذات الصلاصل جمع صاصال » قال ابن ادريس هي الأرض التي لها 

صوت ودوي . وبناثفسرها العلامة فى المنتهى . وقيل| نهالطين ار المخلوط بالرملفصار 

0 () و(م) وزم) الوسائل الباب سم من مكان المصلى 
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بتصلصل اذا جف أي يصوت . وبه فسره الشبيد ( قدس سره ) وثقله الجوهري عن 
ني عبيدة عرو ه كلام القأموس . 

اقول : ان كان اأراد من هذه التغسيرات في كلام اصحابنا ( رضوان الله 
علميم ) هو دوران ال بالسكر اهة مدارها فهو مشكل لانالفبوم من صحيحة معاوية 
ان عمار التقدمة ان هذا الاسم أوضع #خصوص كلاتعين الآخر بن المذ كورين معه فى 
هذا الطريق بين المرمين إلا اني لم اقف على تعيينه فى الأخبار ولاكلام احد من 
اصحايئا الابر ارء. 

و( ثالئها) وادى الشقرة لمارواه فى الفقيه )١(‏ مرسلا قال : « روى انه 
لابدل في البيداء ولا ذات الصلاصل ولا فى وادي الشقرة ولا فى وادي ضجئان » . 

ومارواه فى السكافي فى الصحيبح عن عمد بن مد عن ابن فضال عن بعض 
أصدابنا عن ني ع.دالله ( عليه السلام ) (؟) قل:ه لا بهلىفيوادي الشقرة 6 وروآه 
الشيخ بأسئاده عن أحمد بن تمد مثله (") . 

قال ابن اديس : مكره الصلاة فىوادي الشقرة بفتح الكين و كي الناك زايد 
الشقر «وضع بعينه مخصوص سواء كان فيه شقائق النعمان أو لم يكن ؛ وليس كل واد 
يكون فيه شقائق النعمان تكره فيه الصلاة بل في الموضع الخصوص سب وهو بطريق 
مكة لان اصحابن! قالوا تكره الصلاة فى طريق كد باربعة مواضع ن جماتها واديالشقرة 
وقال العلامة فى المنتهى : الشقرة بفتح الشين و كمسر القاف واحد الشقر وهو شقائقالنعمان 
وكل مو ضع فيه ذلا نكر ه الصلاة فيه » وقيل وادي الشقرة وضع مخصوض يطريبق 
مكد ذكره ابن ادريس . والاقرب الاول ل فيه من اشتفال القلي بالنظر اليها ٠‏ وقيل 
هذه مواضع خسف فتكره الصلاة فيها لذلك . انتهى . اقول : بل الاقرب ما ذكره | بن 

(؟) الوسائل الباب سم من مكان المصلى 
(؟) دزم) الوسائلالياب عم من مكدان المصل 





جَ؟ (كرامة ااصلاة في وادي ضح ان ) 5 
ادر س ل روآأد اأبرثي فى كناب المحاسن اسطلاه عن مار الساباطى )0 قال 2 قال 
او عد الله ) عليه السلام ( لا تصل فى وادي الشقرة فان كيه منازل المن 64 وقال شي 
كناب ممم البحرين : في الحديث «نهى عن الصلاة فى وادي شقرة » هو بغم الشين 
وسكون القاف وقيل بشت الشين وكّسر القاف «وظم معر وف فى طريق لك 4 قبل 
انه والبيداء وضدئان وذات العلاصل مواضع 20 واما درل لأواضع المغضوب 
عليبا . انتغى 1 اقول : بل الاظبر ىَْ و<ةه المكراهة هو م ذره ) عليه السلام ( في 

حددث عار المد كور 5 

و(رابعها) ‏ وادى جتان وضيطه عضهم ا أضاد الملمحجمةالمفتو <ة و لبي الساكنة 
١‏ 3-8 ياحية 5 5 
سم جبل إناح. 

اقول ا وال يرقفت عليه من الاخيار المتماقة بذلاك 5 ومنبا ا الكراهة ع 
ماروآه فى كتاب بصائر الدرجات إساك صحييح عن علي بن امغيرة (١‏ قال : م أزل 
أو حعقر ) عليه السلام ( فى واديضجئان 2 وذو 5 يقول في آخره وأنه ليقال انه 
واد دن اودية جيم 6ت .+ 

وروى فى كتاب الخراي والجرائع عن علي بن الغيرة () قال : « نزلابوجعفر 
(عايه السلام ) وادي ضجنانتسمعناه يقولثلاث مرات : «لاغفر الله لاك 6 فةالله ابي 
أن تقول جعات فداك ؟ قال م فيالشاي لمنه أنّه» يجر سط-لته التي فى عنقه وقد دلع 
لسانه يسألنى ان استغثر له فقات له لا غفر الله لاك.» , 

وعن عيداألاك القعي عَن اخيه 09 قال : هو تعمت ابا ع.دالله / عليه السلام ( 
شول بها إن واني متو<وين الى 2 فتقدم ابي فق موضع يقال َه ضدئان اذ حاءلي رجل 

في عنقه سلسلة جر ها فاقبل علي فقال اسةني فسمعه أي فصاح في وقال لا تسقه لا سقاه 

)0 الوسائل الاب ومن مكان المصبلى 
(») الوسائل الباب 5 من مكان المصلى (م) و(4) ص 4م٠١‏ 





الله ناذا رجحل لبعة حى جولذب سلاساته وطر <ه عل وحبه ف اسفل درك من الثار فقال 





ابي هذا الشاي لمنه الله » , 

اقول : والراد بالشائي فى الجبرين المذكور بن هو معاوية صاحب السلسلة التي 
دو ها لله تعالى ف سورءه م الماقة ). 

ومنبا - القيور والمراد الصلاة عليبا أو اليبأ أو ينها 6 والمشبور إن الاصحداب 
السكراهة فى الججيع » وعنالشيسخ افيد (قدس سمره) انه قال لا يجوز الصلاة الى شي من 
القيور حتى يكون بين الانسان وبلئه حائلواوقدر لمنة أوعمزة متصو ب أوثوب موضوع 4 
9 قل وقد روى انه لا بأسيااصلاة الى قبلة فيا قبر امام والاصل فالمنتهى عنالصدوق, 
ايض اقول با ذهب اليه افيد » والظاهر انه اشارة الى ما ذه فى العقيه حيث قال : 
واما القمور قلا #ور ان تخد قيلة ولا 00 ولا في بالصلاة الوه خلابا ما ١‏ تخد 
8 لم أقيلة 3 عذى ولقل عن ابي الصلاح ايض القول باد حرم واعا تردد في الا بطال 

وها انا اولا اذ الاخبار المتعلقة بالألة * ثم اعماف الكلام على محقيق المقام با 
ظور لي دن اخبارهم ) علييم السلام ) 1 

فنا 55 م روآه الشيخ الوق َن عار عن أني عيدالله ( عليه الشلام ) (؟)قال ؛: 
0 سأاته 6ن ن الرجل يصلي بين القبور 7 قال ا يور ذلاك إلا ان بعل بده وبين القدور 
اذا صلى عشرة اذرع م من بسن يلد بة نه وعسيرة ة اذرع من امه و حشمرة 5 اذرع عن عه 3 * وعسمرة 
اذرعء نْ إساره ” م يصلي ان شاء 64 . 

دعن عل سن قاين ليه قال 2 سألت ايا امسن الاضي 0 عليه السلام ( عن 
الصلاة بين القبور دل تصلح ؟ قال لا بأس » . 

وما رواه في الفقيه 5 الصحيح علس عل بن جعار عن أخيه موبى ) عليه 
السلام ) (؛) د انه سأله عن الصلاة بين القبور هل تصاح ؛ قال لا بأس به » . 
بجحتت ا 0030م 

() الأية وم () درع) و(؛) الوسائل الباب م, من مكان المصل 








ج” وكراهة الصلاة الى القبور وعليها ينها )4 2 اس بوم سس 








وعن شعيب بن واقد عن الل بن زيد عنالصادق 57 ) عليهم السلام ) 
في حديث المنافي )١(‏ قال : « نعى رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) ان تجصص 
المقابر ويصلىفيها » ونهى ان يصلى الرجل في المقابر والطرق ... الحديث »© . 

وفي حديث بواس إرظبيان عناني عبدالله ( عليه السلام ) (؟) « انرسول الله 
( صلى اله عليه وآله ) نهى ان يصلى على قبر او يقعد عليه أو بنى عليه 6 . 

وما رواه فيالتبذيب ف الصحييح عمد بن عبدالله الميري () قال : « كتبت 
الى الفقيه ( عليه السلام ) اسأله عن الرجل يزور قبور الأ نمة ( عليبم السلام ) هل يجوز 
ان يسحد عل القبر ام.لا ؟ وهل يجوز لمن صلى عند قبورهم (-ليبم السلام) أن يقوم وراء 
القبر وجمل القبر قبلة ويقوم عور انه ورجليه ؟ وهل جوز ارن يتقدم القبر ويهلى 
ويجعله خلفه ام لا 8 فاجاب ‏ وقرأت التوقيع ومنه نسحت - اما السجود على القبر فلا 
جوز فى نافلة ولا فريضة ولا زيارة بل يضع خده الايمن على القبرء وما الصلاة فانها خلنه 
جعله الامام ولا يجوز أن يصلي بين يديه لان الامام لا يتقدم ويصلى عن عينه وثهاله » 

وما رواه في الفقيه (4) مسلا قال : ه قال النبي (صلىالله عليه وله) لا تتخذوا 
قبريقبلة ولا مسجداً فان الله عز وجل لءناليهود لانهم انوا قبور انبيائيم مساجد » . 

وما روآه فى التبذديب عن معمر بن خلاد فىالصحيح عن الرضا ( عليهالسلام ) (ه) 
قال : «لا بأس بالصلاة بين القابر مالم يتخذ القبر قبلة » . 

ومنها ب صحيدة زرارة عر ابي جمفر ( عليه السلام ) (1) قال . « قات له 
الصلاة بين القبور ‏ قال صل فى 'خلالها ولا تتخذ شينًا منها قبل فان رسول الله ( صلىالله 
عليه وآله ) نهعى عن ذلات وقال لا تتخذوا قبرىقلة ولا مسجداً فانالله تعالى لعن الذين 
دوا قبور اتبيالهم مساجد 6 . 

() و(م) قره) الوسائل الاب ودين مكان المصل 
(ع) در) د(و) الوسائل لباب >م من مكان المصلى 





64 (كراهة الصلاة الى القبور وعليبا و 58 1 3 4 
وروابة اي اليسع النقولة فى الامالي )١(‏ قال : « سأل رجل ابا عبدالله ( عليه 
السلام) وانا امهم قال اذا اتيت قبرال1كسين (عليهالسلام) أحعله قله اذا صليت قالتنم 





هكذا ناحية 6وروى هذا أأضمءون 1ن موة . 

ومارواه الطبرسى في كتاب الاحتجاج عن الجيري (؟) « انه كتب الىالامام 
القا 9 ( عليه السلام ) إسأله انه هل جوز أن صلى عند بعض قبورهم ( عايهم السلام ) 
ان يقوم وراء القر وتجدل القعر قله ام يشوم عد زأننة أو رحليه ؟ وهل عور أن بتقدم 
القبر ويدلي وجءل القبر خلفه ام لا + ذاجاب ( عليه السلام ) أما الصلاة فانها خلفه 
ويجعل القير أمأيه ولا موز إن يصلى بسن بره ولا عن ينه ولا عن بساره لان الامام 
لا يتقدم ولا يساوى ٠6‏ 

وروى الصدوق في كتاب عيون الاخبار ف اأوئق عرلعل الحسن بن عل ن 
فضال م قال 2 رأت ابا الحسن الرضا ) عليه السلام ( وهو ترلك انودع لالحروج 
الى العمرة ذا القبر من هوضع رأس الني ( صلى الله عليه وآله ) بعد الغرب فس على 
النبي ( صلى الله عليه وله ) ولزق بالقبر ثم انصرف حتى الى القبر فقام الى جائبه يصلى 
فالزق منكبه الايسر بالقبر قر يما من الاسطوانة التى دون الاسطوانة الحلفة التى عند رأس 
البي ( صلى الله عليه وآله ) فصلى ست ركمات »© . 

وروى -<عفر بن تود بنقوأويه فى كتاب كامل الزيارات عن د بن البصر ي عن 
ابيعبدالل (عليه السلام ) () فى حديث زيارة الحسين ( ع ) قال : « منصلى خلفه صلاة 
وأحدة در ندبها لهات اله تعالى .وم يلقاه وعليهمن النورمايغثىلةكل شي" براه 205 الحمد.ثُ» 

وعن هسام بن سالم عن ابي عبداللّه ( عليه السلام ) فى حديث طويل () قال: 
اناه رجل فقال له يا إبن رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) هل يزار والدك ؟ قال نعم 

(9).الوسائل الباب وى من المزار 
(؟) دزم) درة) مره) الوسائل الباب ١.‏ من مكان المصل 





ج١7‏ ( حك التقدم فى الصلاة على قير المعصوم) ‏ ال واس 

و يصلى ضدهة .ا و قال إصلى خلفه و لا بتقدم عليه ). 

اذا عرفت ذلاك فاعلم ان اكلام فيهذه الاخبار بقع فى مقامين : ( الاول ) في 
2 قير الامام ) عليه السلام ( والصلاة عنده أما بااتقدم عليه أو الساواة له بان ون 
ئْ بلى وآأطة أو رحليه واما معالتأخر عنة ) فبذه «واضع لاية لابد فيبا دن تتقييح الكلام 
ءا يدقم عنمأ غشاوة الابهام وتوضيسها مناخبارهم 0 علوم السلام ( : 

( الاول ) > في حسم التقدم على القبرالشر يف » اعم ان ظاهر الشبورفيكلام 
اصحاينا (رضوان الله عليهم ) هو الجواز على كراهة » ومن صرح بذلك الشبيد فى 
الدروس فال 0 وأو أسئد بر القجر وصلى حاز وان كان غير ست دوسن إلا مع اليعل وقال 
الملامة ف اانتهى لمك قله صحريدة امير ي ا]تقدمة برواية الشييخ ف التيذيب 0 واعم ان 
اأراد بقوله 2 يد دور ان يدلى بين ه66 السكراهة لا التحريم 8 وشم منذلاك كراهة 
الاستدبار له في غير ااصلاة . انتعى . وظاهره عدم الحالف في الحم ااذكور وإلا 
لذكمكا هي عادتهم في السكتب الاستدلالية . وهو الظاهر ايضا مر كلام الحقق 
الاردبيل ( قدس ره ( في شرح الارشاد حثث وول ب لعك البحث عن 3 الصلاة 
الى القبور ونقل صحيحة الميري ف الرد على مذهب الشييخ الفيد ( قدس سيره ) - 
ما صورته 0 والقول بالسكراهة غير يفيك ف قير غير العصوم إلا ان يجعل القهر جلفه فاته 
53 كل لا مر . انتقى ١‏ وماخصه اختيار ياهية الصلاة الى ساثر القيور غير قير 
العصوم قائه عور الصلاة اليه من غير ؟راهة لأصحدة أذ كورة إلا أن عل قير المعصوم 
خلفه فانه تحصل السكراهة لارواية الذكورة . وهو الظاهر ايض مكلام الحدثالكاشاني 
ف المفاتيح حيث قال : وبكره ان دلي بين اأقا ار إلا مع لمك عشر اذرع 4 الى ان قال 
فى سياق الكراهةو! نإستد برلقيره ( عليه السلام )بل التقدم على ضر يه القدس مطلقا كا 
ف الصحييح بل لا ليفك ره لظاهر اانعي وهو ظاهر الحققايضافى العثير 3 ستقف 


عليه قربأ حيث طون ف الصحيدة الذكورة وردما باشنع رة. 


للسشسدم 





ب .مس 0 ال حك الحاذاة فى الصلاة لقير المحصوم ‏ ج” 
وبالجلة قاني لم اقف على من قال بالتحرم عملا بظاهر الصحيحة الذكورة سوى 
شيخنا الببائي ( قدس سيره ) في ما سيأتي قريب أن شاء الله تعالى فى كلامه ثم اقتفاه جمع 
من خرن عله ؟ ملهم شيكنا الجلسى »وهو الاقرب عندي اذلا معارض للخبر 
الذكور بل في الاخبار ما يؤيده مثل حديث هشام بن سالم التقدم نقله عن كتتاب كامل 
الزرارات حيث قال فيه : « يصلى خلفه ولا يتقدم عليه » والاستناد الى الاصل فيمقا بلة 
الخبر المذكور خروج عن مقتضى اصولهم وقواعدم قان الخير صحييح ضري ؛ وسل 
فواعدهم الحروج عن ذلك الاصل بالخبر الصحييح المريم . ولااعرف طم مستنداً فى 
رد الخبر وتأويله بالجل على ال_كراهة إلا السك بالاصل وقد عرفت ما فيه » أو عدم 
القول بذلا من التقدمين كا هو احد اصوطم. ولاق وهئه ما تقدم أيضاحة 
فى مقدمات السكتاب . ولو اقتصروا على اقوال التقدمين لما اننشر ينهم الخلاف فى 
السائل الشرعية والاحكام الفرعية الى ما هو عليه الآن كالا فى على الفطن البصير 
ولا ينك مثل خبير . 

(اأوضم الثاني ) - في 5 الحاذاة » قد عرفت من كلام الاصحاب ( رضوان 
اله علييم ) فى الموضع الاول القول يجواز التقدم ف محاذاة بطريق اولى » وقد تقدمت 
صحيدة الميري الصرة فى جواز الحاذاة . 

وبدل على ذلك جملة من الاخبار الدالة على استحباب الصلاة عند الرأس » ففى 
خبر جعفر بن ناجية عن اي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال ؛ « صل عند رأس قبر 
الحسين عليه السلام » وفي رواية ة أبي حمزة القالي عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) 0 9 
تدور من خلفه الى عند رأس الحسين ( عايه السلام ) وصل عند رأسه ركمتين :قرأ ف 
الاولى ... الىان قالوان شت صليت خلف القبر وعند رأسهافضل» وفى روايةصفوان 


() الوسائلالباب وو من الازار (م) البحارج م ص ١١4‏ 





3 39 ) الجحاذاة نىئْ العلاة لقير الممصوم ) سكسسس 





عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ « ثم قم فصل ركمتين عندال رأس > وف رواية اخرى 
لصذوان عن الصادق ( علية السلام ) (؟) «ثم صل عند الرأس ركنتين » الى غير 
ذلك من الاخيار . 
و بذاك صرح ايضيا جملة من علماثنا الاعلام اعلى الله درجاتهم في دار السلام : 
ملهم - الصدوق ف الفقيه () حيث قال في زبارة الاماميناللكاظمين ( عليه السلام ) : 
ثم صل في القبة التي فيبا تمد بن علي ( عليها السلام ) اربع ركمات بتسليمتين عند 
رأسه : رككتين لزيارة موسى (عليه السلام) وركمتينازيارة تمد بن علي( عليه السلام ) . 
وقال في زيارة الرضا ( عليه السلام ) نوه (5) وقال شيخنا الشبيد في الدروس في تعداد 
آذاب الزيارة : وسادسها صلاة ركمتين للزيارةعند الفراغ وان كان زائراً لانبي ( ملىالله 
عليه واه ) ذفني الروضة وان كان لاحد الأ مة ( علبيم السلام ) فمئد رأسه . ونحوه فى 
الذكرى . وبه صرح ايضا الشيخ المفيد ( قدس سسره ) حيث حرم ااصلاة خاف القبر 
كا تقدم في عبارئه » ثم قال : ويصلي الزائر مما بلي رأس الامام ( عليه السلام ) فبو 
افضل من ان يصلي الى القبر من غير حائل بينه وبينه على حال . وقال ايضا فى زيارة 
المسين (عليه السلام ) : وصلعند الرأس ركدتين لازيارة وصل بعدها ما بدا لك . وقا 
في زيارة الرضا ( عليه السلام ) مثله . 
وانت خبير بان التبادر من كونها عند الرأس هو القيام يحذاء الرأس كاوقم 
نظيره فى الاخبار هن استحياب الملوس عند الرأس والذعاء عئده او يقف عند الرأس 
ويقول كذا وكذا » فانالمتبادر من هذه المندية فىجميم هذه الواضع هو الحاذاة الرأس 
من غير تقدم ولا تأخر . ولو زعم زاعم ‏ ان العندية اعم من اأساواة او التقدم قليلا 
والتأخر قليلا قلنا مع تسليمه يكفينا في الدلالة على ما ندعيه العموم مع ظبور كونه 
()البحارج ممص وهو (م البحار ج +؟ صن وب( 
()اج بعص 0 (؛) ج اص 17م 





0-7 (حم الحاذاة فى الصلاة لقبر المعصوم » ج١7‏ 
أظبر افراد العام . 

وبالجلة فان جل الاخبار وجملة كلام الاصحاب متفق على جواز ذلاك الى ان 
نكأ في أيامنا هذه بعض من لم يعض على العلم بضرص قاطم ولم يعط التأمل حقه فيابئا 
هذه المواضع ويرتاع بلاتى شبية تعرض لباله ويضعف عن ردها يفكره وخياله » للم 
تحرم الصلاة مع محاذاة قبر المعصوم (عليه السلام) حيث رأى حديث الاحتجاج التقدم 

والجواب عنه ( أولا ) العارضة بما هو اوضح سنداً واكثر عدداً من الاخبار 
الدالة على استحباب ااصلاة عند الرأس دون الخلف الذي اشتءلت عليه هذه الرواية اذ 
التبادر من الخلفية هو جم ل القبر قبلة للمصلي فتدكون هذه الرواية منافية لارواياتالمتقدمة 
مع تسليم ما أدعاه المتصم ايضًا من الشمول للتقدم والتأخر قليلا . وكذلاك الروايات 
المتقدمة المائمة من الصلاة خلف القبر » والغر جيح لجل هذه الروانات لاش عليه -530 
السكثرة والاستفاطة والاعتضاد بعمل الطائفة قدا وحديثًا كما عرفت وستعرف . 

و( ثائما ) انبا معارضة صوص صحيحة الخيري المذ كورة المنقولة فى التبذيب 
وموئقة الحسن بن على بن فضال المنقولة من عيون الاخبار ااشتءلة على أن اارضا 
( عليه السلام ) قام الى جانب قبر جده ( صلى الله عليه وآله ) وازق منكبه الايسر 
بالقبر بدني عند رأسه ( صلى اله عليه وآ له ) وهيظاهرة في المساواة » وصحيحة امير ي 
كا عرفت صر محة قّ ذلاك . 

وبذاك صرح شيخنا البهائي ( قدس مره ) في كتاب البل المتين حيث قال 
عد نقل خبر الميري المذكور بيامه : هذا الخبر يدل على عدم جواز وضع الجببة علىقبر 
الامام » الى ان قال وعلى عدم جواز التقدم على الضريم المقدس حال الصلاة لان قوله 
( عليه السلام ) « يجمله الامام » صريح في جمل القعر عِنزلة الامام في الصلاة فكما انه 
لا جوز للمأ.وم ان بتقدم على الامام بان بكون موقفه اقرب الى القبلة من موقف الامام 
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هنا بقوله عليه السلام ( 2 ولا جور أن يعلى بين يليه لان الامام لاتق دم ويصلى 
عن عينه 'وشهاله 6 والحاصل ان المستفاد دن ونا الحد.رث إن كل ما لدت للأدوم دن 
الشريح المقدس من غير فرق قمعي أى يعِلى عند رضن الامام ( عليه السلام ) أو عند 
ردليه ان بالاحظ ذلاك 5 وقد لدت ع ذلاك ما ع من اخواني المؤمئين فى المشهد 
صفين قيااث طم ان الصف الاول اقرب ال ىالقيلة من الضريح المقخادس على صا 4 اأسلام 4 
وهذا مما لمعي ملاحظته لفدلي 5 .تس جوك البي ) دلى ال عليه واله ( وكذا في سائر 
المشاهد المقدسة على ساكنيبا افضل التسامات . انتهي كلامه ) اعلى الله ىَْ الخاد مقامه ) 
وهوظاهر الحودة والرشاقة أن رغب لتحقيق الم واشئاقه و تأخذه فى التممصبي على 
الياطل جية الماهلية والناقة . 

وما ذكره «عص المتحدافين من حكينا عنم الخلاف في هذه الاسألة - من اجيال 
عداف 2 ويصلى 4 7 الخير المد كور على قوله ,2 ولا جوز ان بهلي 1 أو قوله 2 لا 
بتقدم 6 ذهو لعسف ظاهر ملك ذوى الافهام بل هو م يلزه عنه كلام الامام الذي 
هو أمام الكلام » اذلا ىق على دن مضع تلج البلاغة والقصاحة ردن هه يريك 
نغاره في تلاك الساحة ان المتبادر من قول القائز « ما جاء زيد وجاءلي عمر © «و انى 
الهي' عن زيك مع اثياته لعمرو لا تيه عنه » ومتى اريد نفيه عنه اعيد حرف الانى فقيل 
« ما جاءني زيد ولا عمرو 6 حسما وقع في الخير الذي استندوا اليه . 

وكيف كان فلاريب في ترجييح خسهر التبذيب بصحة السند اولاء وثانيا انه 
يه خللاف بين الحقةقين فق أرجيم اخيار اامكتب الار إعة امشبورة 0 غيرها إلالشبور 
عفدم عدم العمل تقير اخيار الكتب الار بع لشبرت,أ ومعاوميتها وو ذلاك مما 8 روه 


وان كنا لا تعتماده. » إلا انه قُُ مقام التماردضص سس م قبا وق غيرها فاللرجيح | قيبا 





سس 4م ل ( حك الصلاة خلف قير المعصوم ) ١‏ 
البتة ولا سيا مع صحة السند وضعف العارض » فيتعين العمل بالرواية المذكورة و ايا 
الرواية المقابلة الى قائنها . ومع غض الطرف عن جميم ذاك فلنا ان نقول ان هدين 
الخيرين قد تمارضا فتساقطا فر جءئا الى ضية الاصل . ولا ريب ان الأصل صحةالصلاة 
حتى يقوم دليل الا بطال وليس فليس . والعجب من عؤلاء التحذلقين انهم فى جميع 
الاحكام متى تعارضت الاخبار جمعوا بينها بالسكراهة والاستحباب يا هي القاعدة 
المطردة عند الاصحاب فكيف غثلو! عن ذلك فى هذا المقام 7 

( الموضم الثالك ) -- في 2 التأخر خلف القبر » والشرور بين الاصحاب 
الجواز على كراهة قبر امام كان او غيره » وقد تقدم نقل القول بالتحريم عن الصدوق 
والفيد واليالصلاح , وهو ظاهر المحققفىالمعتبر ايضاحيث انه بعد اننقل موثقةعمار 
ورواية معمر بن خلاد الدالتين على النهي عن الصلاة خاف القبر مطلةا » ثم ثقل كلام 
المفيد المتقدم وقوله فيه « وقدروىانه لا بأو 5 اخ 6 قالولا ريب اناطراحه هذه 
الرواية لضعغبا وشذوذها واضطراب لفظبا . انتهى . وهو كا ثرى ظاهر فى عوافقة 
الشيخ المفيد فى ما ذهب اليه من التحريم خلف القبور مطلقا لاروابتين المذكورتين في 
كلامه وتصويب الشيخ المفيد ( قدس سره ) فى رد صحيحة الجيري الدالة على الأمس 
بالصلاة خلف الامام ( عليه السلام ) , 

ومنشأ هذا الاختلاف هو ما عرفت من الاخبار فى المقام » فيا يدل على القول 
بالتحريم ما لم محصل الفاصل أو البعد المذكور فى موثقة عمار صحيحة معمر بن خلاد 
وموثقة عمار ورواية ابي اليسع وصحيحة زرارة وعرسلة الفقيه المتقدم جنيع ذلاتك إلاان 
بازائها ما بدل على المواز كصحيحة علي بن يقطين وصحية على بن جعفر وصحيحة 
الميري ورواية الاحتجاج وغيرها مما تقدم جميعه . 

والاصحاب قد جمءوا بين انيع حمل أخبار النهي على السكراهة حيث ان 
الافضل سكا تقدم ذكره ‏ هو الصلاة عند الرأس » ويشير الى ذلاك قوله (عليه السلام) 
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ٍ في رواية الكالي المتقدمة ه الرشم الثاني رم وأن 20 انه وعند رأنة افضل» 











نهم أجراء هذا الجل في صحيحة زرارة ومسلة الفقيه لا يخاو من بعد » وهذا ا<تمل 
بعض مشاطنا في معناها ان امراد انه لا يجوز ان يجمل قبره ( صلى الله عليه واله ) قيلة 
مني مثل السكعبة يصلى اليها من كل جبة ولا مسجداً يمني السجود على القبر . والظاهر 
عندي إعده ولا سما فى الصحيحة الذكورة لان هذا اكلام وقع تعليلا لانعى عن امذاذ 
شي" من القبور قبلة وانما إصلى خلاها بدني منغير أن جعل شيئًا منها قبلة » ومن الظاهر 
البين ان اللراد من هذا السكلام انما هو اانهي عن الصلاة خلفها لا استقباها من جميع 
الجهات فاو حمل الكلام الذي وق تعليلا على اذى روه لم يصلح لاتعليل مع أنه مسوق له 
نعم يمكن حمل الخورين المذكور بن على التقية لان العامة قد رووا تحوه عنه ( صل الله 
عليه وآله ) )١(‏ نقله العلامة فالمنتهى » مع امكانسمل الخبرين علىالتخصيص + (صلى 
الله عليه وآله ) دون سائر قيور الأ : عة الممصومين ( عليهم السلام )كا بوذن به التعايل 
الذي فى الخبر من التشيه باليبود . 
وباججلة فالظاهر عندي هو جواز الصلاة خلف قبورهم ( عليبم السلام ) وان 
كان علي كراهية ٠‏ قال السيد السند فى المدارك ‏ بعد ان نق ل كلام الشيخ المفيد (قدس 
سره ) وبين انهاشار بالرواية ال مصحيحة الميري المتقدمة ‏ ما صورته : ولا بأس بالعمل 
بهذه الرواية لصحتها ومطابقتها لمفتضى الاصل والعمومات . وذكر المصنف ف المتير 
انها ضعيفة شاذة . وهو غير واضح . انتهى 
( اللقام الثاني ) - فى حك سائر القبور » والمشهور بين الاصحداب كا عرفت - 
الح بالجواز على كراهة » وتقدم ايض مذهب المشايخ القائلين بالنحريم . واما الاخبار 
المتعلقة بذلاك فقد عرفت دلالة صحيحة زرارة على جواز الصلاة خلال القبور والمنع من 


امخاذها قيلة و مثلبا صحيددة معدر إن خلادءو الاص<اب قد حاو هها عل السكر اهة ءا 
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ينها و بين صحيحي علي بن بقطين وعل بن جمقر الدالتين على :جواز الصلاة بين القيور , 





ولقائل ان يقول من جائب القول بالتحريم ان صحيحتي علي بن بقطين وعل بن 
الدلا له علىذلاك بالاطلاق 134 والصحيحتان الممارضتانقد فصاتا بالفقرق بين الصلاه دلالها 
فاته حائز والصلاة المبا قأنه ترم 6 وقضية القاعدة المقررة هل المجمل على المفصل والمطلق 
على المقيد . نعم قل وره حو از الصلا ه خلف القير صريعا بالنسية الى شور الأءة 
) علييم السلام ( 0 تقدم 6 لجسب م الصعدرحتين المائعتين من الصلاة جلف 
القيور بها وان ا بقل به الشيخان المد 3 ران ومن تبعها » وسقق ماعدا قبور الأعة 
0 عليوم السلام ( غءعت النفي المقتغهى للتحريم من غير معارض ظاهر ف الممارضة 5 

وباخجلة فالظاهر عندى دن ض م الأخبار عض الى عض ف هذه المسألة هو أنه 
تجوز الصلاة الى قبور الأ بمة على كراهة واماغير الأ بمة فالظاهر التحريم . واما موثقة 
عمار المتقدمة ققَل عر فت ان الاصءد اب ماو ثب على السكر اهة ءا ينها وبين ديدي 
علي بن بقطين وعلي بن جعهر 4 وبأني على ما أذخر أده من #صيص الصحيستين الم كورتين 
بالصلاة خلال القبور من غير استقيال شي منبا دوت الكراهة ف الصورة المدكورة 
دووف*”ل صورة الاستقيال قرو باق على ظاهر لد ىئ والتحريم المفووم “ن قوله ف الخير 
« لاوز 6 وحينئد فقوله « لا جوز »6 ول على ظاهره بالنسبة الى صورة الاستقبال 
وعلى السكراهة بالنسبة الى ما عدا ذلك . وما يقال من أزوم استعال الافظ الواحد 
2 حقيقته وموازه وهو ماوع عنك الأصولءين - مدفوع ا قدينا 2 غير موطع عن 
وحود ذلك في الاخيار في مو اضع لا 0 ؛ وقد صرح جو از ذلاك ايضا الشبيد ف 
الذكوى فق مسألة الصبلاة في الس حاب والموا صل . هذا 6 وحملة من الاخيار المتقدية ايض 
عله ق النهى عن الصلاة ف المقأ بر وق بعضها على القمر : 

وبالجلة فانأ جد ف الاخبار قارفا مسرا أصحرءدة زيارة ومعير أذ لاد 





ج١١‏ ( أوبى ٠سجدا‏ ' في القبرة ) 0 

الدالتين على النهي عن اضاذ القبور قبلة إلا الاخبار الدالة عل الملاة لف قبور الأهة 
( عليهم السلام ) وقد عرفت ان الشيخين المتقدمين ومرء_ تبعها قد اطلفا المي 
بالتحريم إلاان مقتضى التأمل فى الأخبار متخصيص التحر بغير قبور الأ ئمة ( عليهم 
الشلام ) كا شرحناه واوضحناه . والوجه فى استئناء قبورهم ( عليهم السلام ) هبد 
الشرف ذا على غيرها . والاحتياط لا عق : 


فروع 

( الاول )' - الوق جمع من الاصحاب بالقبور القبر والقبرين » قال فى البحار 
ومستنده غير واضح . اقول : أن كان هذا الالحاق بالنسية الى الصلاة خلف القير فانه 
صحيح لان ال معلق باستقبال القبر ولا يشترط فيه التعدد » وان كان بالنسبة الى 
الصلاة على القبر فكذلاك » وان كان بالنسبة الى البينية ما ذكره ( قدس مره ) من 
عدم وضوح المستند جيد لان مورد الاخبار القبور . 

( الثاني ) ب قد عرفت في ما تقدم من كلام المفيد ( قدس سره) بعد حكه 
بال ريم الحم بزواله بالحائل ولوقدر لبئة او عمزة منصوبة أو ثوب «وضوعء وكذلك 
حم الاصحاب بزوال السكراهة بذاك . وهو مشكل حيث انا نالم نقف على مسئنده 3 
والذي ورد فى موثقة عمار زوال ذلاك ببعد عشرة اذرع من الحوانب الاربعة اذاكانت 
اصلاة بين القبور . واكتؤالشيخ بكون القبر خلف المصلى عنالبعد» قال فى الروض ؛ 
وهو متجه مع عدم صدق الصلاة بين المقابر كا لو حمل المقبرة خلفه وإلا فقد تقدم 
اعتبار تأخر القبر عنه من خلفه عشرة اذرع . انتهى وهو جيد. نعم لو كان الحائل 
جداراً وو ه.مما فى به القبر فلا اشكال فى جواز الصلاة من غير شر 0 لاكراهة لان 
القبر خرج عن كونه قبلة ولانه بلزم الكراهة ولو كان بينما جدرآن متعددة . 

الثااث ) - قال فى المتتعى : لو بنى مسجداً فى امقبرة لم تزل السكراهة 
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لانم لا مرج عن الاسم . انتعى والظاهر ان مراده رف المضاذ المسجد فى المقبرة 

لا يرفع كراهة الصلاة فيها من حيث المسجدية » إلا ان ظاهر هذا الكلام يمطي جواز 
بنأء المسجد فى المقهرة » وهو مشكل لما رواه فى الفقيه عن سماعة بن مبران )١(‏ قال : 
« وسأله ماعة بن مهرآن عن زيارة القبور و بناء المساجد فيها 7 فقال اما زيارة القبور فلا 
بأس بها ولا بينى عندها مساجد © ويؤيده أن الظاهر انه لا خلاف بين الاصحاب في 
ان الاراضي الحبوسة على المنافم العامة كالشوارع والمشارع والطرق والمقابر والاسواق 
و#وهالا يجوز التصرف فيها على وجه يمنع الانتفاع ما فى مأ هي ٠عدة‏ له . 

(الرابع ) - قال فى الروض : وكا تكره الصلاة الى القبر تكره عليه من غير 
تر ع إلا ان يعلم جاسة ترابه باختلاطه بصديد المونى لشكرر النبش ويوجب التعدي اليه 
أو سجوده عليه » وقال أئن بابويه رم . اقول : وبدل على النهي عن الصلاة على القجر 
عموم النهى عن ااصلاة في المقابر وخصوص رواية ابن ظبيان المتقدمة . 

ومنها ‏ الثار وقيدها بعضهم بالمضرمة وظاهر الاخبار العموم وعليه العمل » 
والظأاهر انه لا خلاف بينبم في النهي عن الصلاة اليا . 

ويدل عليه ما رواه الصدوق وااشيخ فى الصحيح عن علي بن جعفر عن أخيه 
مومى (عليه السلام) (؟) قال : « سألته عن الرجليصلى والسراج موضوع بين يديه في 
القبلة : قال لا يصلح له ان يستقيل النار © 

وفي الموئق عن عمار السابام ي عن 227 ( عليه السلام ) (*) قال : «لايصلي 
الرجل وفى قيلته نار أوحديد .قات أله ان علي وبين بده ممرة شبه ؟ قال أعم » فان 
كان فيها نار فلا يصلي حتى ينحيبا عن قبلته . وعن الرجل إصلى وفي قبلته قنديل معلق 
وفيه نار إلا انه حياله . قال اذا ارتقع كان شرا لا يصلى يحياله 6 . ١‏ 

والمثبور ان النعي في هذين الخبرين مول علىالسكراهة » ونقل عنافيالصلاح 
ل ل ل الوسائل الباب .م من مكان المصل 





ج١7‏ ( كراهة الصلاة الى الذار ) ع وه 


انه لا يجوز اخذاً بظاهر النهي في الخبرين المذ 7 

ويدل على الجواز ما رواه الشيخ والصدوق عن مرو بن ابر لهي الممداني رفع 
الحديث )١(‏ قال : د قالاو ع.دالله (عليه السلام) لا بأسانيهلي الرجلوالنار والسر اج 
والصورة بين بدبه » ان الذي يدي له أقرب اليه من الذي بين بديه 6 و نسبه ف ىالتبذيبين 
الى الشذوذ والرخصة . 

وقال فى الفقيه بعد نقل صحيحة علي بن جعفر المذكورة : هذا هو الاصل الذي 
جب أن إعمل به فاما الحدييث الذي روى عن ابي عيك له ( عليه السلام ) - اله قال : 
دلا بأس ان إصلي الرجل والمار والسراج والصورة بين بديه لان الذي بصلى له اقرب 
اليه من الذي بين يديه  »‏ فبو حديث يروى عن ثلاثة من اللجبو لين باسئاد منقطم بر ويه 
الحسن بن دلي السكوفي - وهو معروف - عن الحسين بن عمرو عن أبيه عن عمرو بن 
براهي الطمداتي - وهم تجبولون - يرف الحديث قال : ه قال ابو عبدالله ( عليه السلام ) 
ذلاك »6 ولكتبارخصة اقغرنت بها علة صدرت عنثقات ثماتصات بالجرولين والانقطاع 
فن اخذ بهالم يكن طن بعد ان بعلم ان الاصل هو النهي وان الاطلاق هو رخصة 
والرخصة رحهة اأتفى. 

اقول : صورة سند الخبر المذ كور في كتابالعلل «عر: بيه وتمد بن المسن 
عن مد بن حي العطار عن همد بن !هد الاشعري عن الحسن بن علي عن الحسين 
بن عمرو ... الى آخثر ما ذكره 6 وما ذكره (قدس سيره) .ننه لهذا الخبر على الرخصة 
يحتمل أن يكون ماده الجواز وانكان مكروها فيكون النهي فى الخبر الاول مولا على 
السكراهة كا هو المشرور فلا مناقاة » ويحتمل أن يكون ماده يخبر النعي التحريم وخبر 
الرخصة من حيث الضرورة مثل أن مجاء بالنار في قبلته ودو يصلى وهو لا يتمكن من 
الاحراف عنبا ولا قطع الصلاة فيئم صلانه . وال الاول اقرب وان كان الثاني بافظ 








سنس ل #6 الست ىر أوة الصلاة الى | نار ) اج“ 














ارخمة اك ارزعا ٠‏ دين 1 الرضنه : وصدرت عن ثقات »6 موافق 1 ذ ثره شيخ 
الطائقة في المدة الاصولية من أن أحاديث اصحابنا مأخوذ ذه من اصول جهعها الثقات من 
قدمائنا وقد وقع اجماع الطاثفة وفيهم الأ مة ( عليهم السلام ) على صحة تلاك الاصول 
فلا بغ ركون بعض رواتها صعيفاً او بولا . انتهى وبذاك اعترف فى هذا الخبر فى 
المدارك فقال بعد نقل كلام الصدوق : ورا كان في ذا الكلام شبادة .له بصحة 
الرواية . اقول : بل فيه أشعار بالشبادة بصحة جميعالر وآيات لان جميع اصحاب الادول 
معروفون عنده معلومون ون صل في الطريقالييم من يرى بالضعف والمجهواية ونهوها 
والمراد بالثقات هنا هو الحسن بن ص كوفي ومن تقدءه في سئد العلل المتقدم 
ويحتمل أن يكون المصنف نقل الخبر الذي فى الفقيه من كتاب الحسن ن علي اامكوة 
أو فق كثاب مد بن اهد ن حى الاشعري كا نقله فى التبذب فيكون الثقات مم 
الرواة لتلاك الاصول والساسلة ين الصنف وييناصحاب الاصول . ويظبر من الصدوق 
توثيق الحسن بن :لي السكوفي وهو امسن بن علي بن عبدالله بن الخيرة الكوفى فانمعنى 
قوله « معروف » يمنى بالوثاقة ولذا وجه القدح الى من بعده » وفيه رد على شيخنا 
الشبيد الثاني ( قدس سره ) حيث رد حديث المسن بن دلي السكوفي ورماه بالضعف 
فى غير موضع من السالاك . وامااوصف من روى عنهم الحسن بن علي بكونهم مجرولين 
مني عند الصنف وعندنا حيث : نقف عل احواهم في ما وصل الينا من كتب الاخبار 
ولا يستلزم ذلك كونهم مجرولين عند اصحاب الاصول الذين اخذوا عنهم . 

اقول ؛ والذي تاج في بالي وتردد فى فكري وخيالي فى معنى الير الذي 
حهلوه على الرخصة أناأراد منه معنى آخر غير ما ذكروه واعله الاقرب » وهو انه لانى 
ان السكراهة وعدمم! فى هذا المقام تنتغاوت باعتيار احوال المصلين واقبام م على اللّسبحانه 
فى صلاتهم وعدمه ثر:_ كان وجه قابه متوحبأ الى الله عر وجل لا الى غيره وفكره 


مستءرقا ف مس أقبته ف قيأمه وقعوده وركيعة وسءجو ذه فلا لمر ه ما 0 دون بعن» لابه دن 





لديا 


خ “ (كراهة ااصلاة فى بيوت المجوس) 0-7 


هذه الاشياء ولا يشفله عن ملاحظته » ومن لم يكن كذلاك فهو الراد باخبار النعي لان 
هذه الاشياء تكون موجبة لشغل قلبه ونشويش فكره . ومما بؤيد ذلاك ما رواه فىكتا 
التوحيد عن ابىاني عمير )١(‏ قال : « رأى سفيان الثوري ابا الحسن (عليه السلام)وهو 
غلام يصلي والناس يمر ون بين يديه فقال له أن المأس عرون بين يدبكر مم في الطواف؟ 
فقال ( عليه السلام ) الذي اصلى له اقرب من هؤلاء » وعضمونه اخبار آخر ستأني 
ان شاء الله تعالى . 

اذا عرفت هذا فاع اله قد روى الطبرمي في الاحتجاج عن مد بن جعفر 
الاسدي (») قال : هكان فىما ورد عليمن مهدب نعئمانالعمري عن القائم (عليه السلام) 
واما ما سأات عنه من اهس امصلي والنار والصورة والسراج بين يديههل تجوز صلاته فان 
الناس قد اختلفوا في ذلا قبلاك ؟ فانه جااز لن.] يكن من اولاد عيدة الاوثان والنيران 
يلي والنار والصورة والسراج بين دنه ولا تجوز ذلاك ان كان من أولاد عيدة الاوثان 
والنيران» ورواءااصدوق فيكتا بكال الدين مسنداعن مد بنجعفر الاسدي.. وعكن .هل 
التفصيل فىهذا الخبرعل ا نالسكراهةبالنسبة الىاولاد عبدة النيران والاوثان اشد واحهال. 
ارادة التحريم لبس بذللك البعيد ايض إلا ان الظاهر ان الاول اقرب . واه العالم . 

ومنها صلاة الأريضة في جوف الكعبة على اأشهور وقد تقدم يحقيق الكلام 
في ذلاك فى صدر المقدمة الرابعة في القبلة ٠‏ 

7 ببوت اموس وعلاوا ذلا بعدم اننكا كا عن النجاسة » ولايخق ان 
هذه العلة جارية في غيرهم من اليبود والنصارى ونحوهم مع انهم لا بقولون بذلاك بلالعلة 
الحقيقية انما هو النص وهو مارواه ابو بصير (©) قال : « سألت ابا عبداله ( عليه 
السلام ) عن الصلاة فى بيوت ا جوس قال رش وصل » وما رواه عبد اللّه بن سئان ى 
20 (و) الوسائل اباب ١‏ من مكانالمصل (,) الوسائلالباب .سم من مكان المصلى 
(م) الوسائل الباب ١4‏ من مكان المصلى 





سوسم 2 ل( جواز الصلاة فى الييع والكد نس ) جٍ” 
اأصحيح عن ابي عبد الله ( عليه السلام ) 1 قال : « سألته عن الصلاة في 2 
والكنائس وبيوت الجوس فقال رش وصل » وقد قطم الاصحاب بزوال السكراهة 
بارش كا دل عليه الخبران . 

رقد صرحوا بالكراهة ايضا في بيت فيه تجومي ووز بلا كراهة اذا كان 
الذي فيه تصرانياً او بمودما ٠‏ ويدل عليه ما رواه في السكافي عن ابي اسامة عن 
ابي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : « لا يصلى في بيت فيه مجوسي ولا بأس ان يصلى 
وفيه بودي أو نصراني » وظاهر الخبرين الاولين كراهة الصلاة في ييته وان ل يكن 
فيه حتى يرشه وظاهر الثالث كراهة ااصلاة فى البيت الذي فيه المهوسي وان لم يكن 
ته بل من حيث جرد حضوره فيه وهذا ل يذكر الرش هنا لتغاير العلتين في الخبرين 
والخبر الثالث فد رواه الشيسخ عن اني جميلة عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (*) مثل 
خير ابي أسابة . 

وظاهر م الجواز من غير "رادة في البيع والكنائس » ونقل عن اءن ادرس 
وسلار وان البراج انيم كرهو | الصلاة في البيبع والسكناس محتجرن إعدم انفكا اكه 
من النجاسة » قال فى امدارك وهو ضعيف . 

والذي وقنت عليه من الأخبار التعلقة يذلاك ما رواه الشييخ في الصحيح عن 
العيص بن القاسم (:) قال : 9 سألت أبا عبدالله ( عليه السلام ) عن البيع والكناس 
يصلى فيها : قال نعم . قال وسألته حل يصلح نقضها مسجداً 7 فقال نعم » . 

وعن عبد الله بن سئان (ه) قال : «١‏ سألت ايا عمد الله ( عليه السلام ) عن الصلاة 
في البيع والكنائس فقال رش وصل . قال وسألته عن بيوت الهوس فقال رشبا وصل » 
وصحيحة عبد الله بن سنان التقدمة أيضا . 

(١)و(4)مره)‏ الوسائلااياب ١‏ من مكان المصلى . والاولى رواية ايخ والقاائة 

لكاي (؟) درع) الوسائل الباب . من مكان المصلى 





جٍ" ( جواز الصلاة في ابيم واللكنائس ) 2 الاسم 

0 وماروأه في السكافي عن الك بن الس (0 قال : « سءث ابا عدالله 
( عليه السلام ) يقول وسئل عن الصلاة فى البي.ع والسكنائس فقال ؛ صل فيا قد رأءتها 
ما انظفها . قلت أيصلى فيا وان كانوا يصلون فيها 8 قال نعم أما تقرأ القرآن ؛ قل كل 
يعمل على شاكلته فر 8 اع عن هو أهدى سبيلا (؟) صلى الى القبلة و عر هع 6. 

وعن الملبي في الصحبح ار الحسن عن ابي عبدالل ( عليه السلام ) (©) فى 





حديث قال : ه سألته عن الصلاة في البيعة فقال اذا استقبات الفبلة فلا بأس به » . 
وروى فى كتاب قرب الاسناد عن ابي البختري عن جعفر عن أبيه عن علي 
( عليهم السلام ) (4) قال : ١لا‏ بأس باإصلاة في البيعة واللكنيسة الفريضة والتمطوع 
والسجد افضل © , 
اقول : لا منى ان هذه الروايات الواردة فى القام ما بين مطلق لاجواز وما بين 
مقيد بالرش وقضية حمل الطلق على اإقيد السكراهة حتى يحصل الرش الذي به :زول 
السكراهة . وبذلك يظبر قؤة ما ذهباليه ابنادريس وسلاروابنالبراج فلا معنى لفرقهم 
فى هذا المقام بين بيوت اوس ااتي تفقوا فيها على السكراهة وبين ابيع والكنانس التي 
كو | فيها بعدم الكراهة , فان الرش ان كان لدفع ال-كراهة ني الوضعين وان كان 
لا اذاك ولا يستازم السكراهة ففي الوضعين ايض ٠‏ فاثياتها فى احدها دون الآخر مع 
اشمراك الاليل لا اعرف له وجب . 
اقول : ومن الأخبار التعلقة بهذا القام ما رواه الميري بي كتاب قرب الاسناد 
عن علي بن جعفر عن-اخيه مومى ( علية السلام ( زه( قال : ف سألته عن نو اريالببود 
والنصارى للثي بقعدون عليها فى بيوتهم أيصلى عليها : قال لا » اقول : حيث كان مقتفى 
() الوسائل الباب مو من مكان المصل والرواية فى التبذيب دون الكاق . 
(0) سورة بنى اسرائيل » الآبة جم (م) و(4) الوسائل الباب مو من مكان المصلى 
(ه) ص جم ودواه الشيخ فالتبذيب ج صم وراجع الوسائل لباب سبو منالنجاسات 





ك5 وكراهة الصلاة في يوت الور ) ١‏ 
الاصل الطبارة تالخبر اما مول على عم النجاسة فيكون النهي لاتحريم اولا فيكون النهي 

مولا على السكراهة . 

وما رواه فى الكافي عن عام بن أعيم (1) قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه 
السلام ) عن هذه المنازل التي رطا الناس فيها ابوال الدواب والسرجين ويدخاها اليهود 
والنصارى كيف نصلى فيها ؟ قال صل على ثوبك». 

اقول : يستقاد من هذن اليرين كراهة الصلاة في بيوت ايرود والنصارى 
ومقاعدهم وان لم 1ه الا يدانا 

م انه هل يشترط اذن اهل الذمة فى ذلك ام لا + «قتغى أطلاق النص وكلام 
الاصحاب هو الثاني , واحتمل الشبيد في 'لذكرى الاول نيعا لغرض الواقف وعملا 
بالقرنة . والظاهر ضعفه لاطلاق الاخبار المذكورة وما دل عليه بعضها من حواز نقضها 
مسجداً » قال بعض ٠شاخنا‏ ( عطر الله مراقدم ) . بللو عل اشتراطهم ءند الوقف عدم 
صلاة المسلمين فيبا كان شر طبم فاسداً باطلا وكذا السكلام فى مساجد الخالئين وصلاة 
الشيعة فيبا . انتهى . 

ومنبا - ببوت الور وبيوت النيران » اقول ؛ اما ببوت الور فيدل عليه قول 
الي عبدالله ر عليه السلام ) في موثفة عمار () « لا تصل فى بيت فيه خخر او مسكر» 
وقال في المقنع : لاوز الصلاة في بيت فيه خمر م#حصور في أنية » قال وروى انه يجوز , 
اقول : هذه العبارة مأخوذة منعيارة كتاب الفقه الرضوي (*) حيث قال (عليه السلام) 
فيه« لا تصل فى بدث فيه حمر صور فى اثية © وبنحو هذه العيارة غير فى من لاحضر 5 
الفقيه ايضًا . قال في المدارك : ومنع الصدوق في من لا محضره الفقيه من الصملاة فى بيت 
فيه خر روز ف آئية مع أنه - بطبارة ار وأستيعده الوق لذلاك ولا بعد فيه 
رم) الوسائل الباب و؟ من مكانالمصلى رس البحار جم؛ الصلاة م١١‏ 





36 ( كراهة الصلاة فى بيوت النيران ) سس فو سميم 





بعد ورود النص به . انتهى . اقول : فيه أن استبءاد المتأخر بن ذلاك برجم الى الج بين 
هذين المكين وهو قوله بالسكراهة هنامم قوله بطبارة اخر » وهو في محله وذلك . قانه 
متى كانت لخر طاهرة فسبيلها سبيل الاشياء الطاهرة فى البيت فلا مناسبة المنع من 
الصلاة والحال هذه وهذا النع اعا بلام القول بالنجاسة » فكلامهم فى الحقيقة يرجع الى 
الاعتراض عليه فى ذهابه الميطبارة ار اذ لوكان طاه را كا بدعيه لما حكم عليه بالكراهة 
هنا أذ لا يعقل لاحك بالسكراهة هنا مناسبة على هذا التقدير . 

واما ببوت النيران ‏ واأراد بها ما اعدت لاضرام الثار فيبا كالئرن والاتون 
وان لم تكن موضع عبادتها ‏ فقد ذكرها الاصحاب ( رضوان اله علييم ) ول اقف بعد 
الفحص على خبر بدل على كراهة الصلاة فيباكما اشتبر في كلامهم » والعلامة في جملة 
من كتبه انما عل ل كراهة الصلاة فبها بكون الصلاذخيها تشبها بعبادتما . قال فى الدارك : 
وهو ضعيف جداً والاصح اختصاص الكراهة عواضع عبادة اانيران لانها ليست موضع 
رحجة فلا أصاح اعبادة الله تعالى . 

اقول : لا تق اله متى كانت المسألة عارية من النص واها براد التعليل بهذه 
الناسبات الاعتبارية فلا مءنى لهذه الا صحية التي ادعاها ولا وجه لتضعيذه كلام العلامة 

فانه اذا كنى في ثيوت السكراهة الامور الاعتيارية المناسية لتعظم الصلاة شا ذ كرهالعلامة 

متسجه وان كان ما ذكره اوجه . نعم ذكر عمد بن علي بن أبراهم فيكتاب العلل المتقدم 
ذكه )١(‏ فى جملة ما عده من الا 00 التي تكره الصلاة فيبا قال : ولا بيت فيه صلبان » 
الى ان قال في بان العلة : والعلة في بدث فيه صليان انبا شر كاء يعبدون من دون الله 
تعالى فيئزه الله تبارك وتعالى ان يعبد فى بيث فيه ما بعيد من دون الله تعالى . انتعى . 
وفيه نوع ملامة لما ذكروه في هذه السألة إلا ان اثبات الحم مجرد ذلك لا تاو 
من الاشكال . 


1( البحار ج م١‏ الصلاة ص ١؟١‏ 





ل 8/04 تسم ( كراهة الصلاه الى ا أصحفب الفتوح 1 جَْ 4 








ومئها ‏ الغائط فى قبلته أو حائط يمر من بالوعة . اما الاول فيدلعليه ماروامى 
الكافى والتوذبيب عن الفضيل بن بسار )١(‏ قال :. قاتلانيعدالله (عليه السلام )اقوم فى 
الصلاة ؤارى قداعيفي القبلة العذرة ؟ فال تنح عنها ما استطءت ... الحديث » واما الثاني 
فيدل عليه ما رواه فى الكافي عن اليزنطي (؟) « عن من سأل ابا عبدالله ( عليه السلام ) 
عن المسجد يئر حائط قبلته من بالوعة بال فيبا ؟ فقال أن كان أزه من البالوعة فلا تصل 
فيه وان كان ثه من غير ذلك فلا بأس » والتقريب فيها انه وان كان موردها البول 
إلاانه متى ثبت ذلاك في البول ففى الغائط بطريق اولى . وروى ف الثقيه عن تمد بن 
ابي حمزة عن اني المسن الاول ( عليه السلام ) (-) قال : 9 اذا ظبر النزمن خلف 
الكنيف وهو فى القبلة ستره بشي" » ونقل فى البحار (4) عن كتاب المسين بن عيان 
قال : «روى عن اني الحسن ( عليه السلام ) انه قال اذا ظبر النز اليك من خلف 
الحائط من كنيف في القبلة سكرته بشي" . قال ابن الي عمير رأيتهم قد ثنوا بارية 
وباريتين قد سكروا بها » . 

ومنها - أنيكون بينيديه مصحف مفتوح» وزاد بعضبهم الانسان الواجه والباب 
الفتوح فتشكره الصلاة اليها . 

اقول : اما الاول فاستندوا فيه المهرواية عماز عن اني عبدالله (عليه السلام) (ه) 
« فى الرجل صل وبين يديه مصحف مذتوح فى قبلته + قال لا . قلت فان كان فى 
غلاف ؟ قال أعم ©". 

قال فى المدارك : والحق به الشارح كل مكتوب ومنقوش » وهو حيد للسامحة 
فى ادلة السئن وان كان المناقشة في امثال هذه المبالي ااستيطة جال . 

(؟) و(ع) الوسائلالباب م١‏ من مكان المصلى ‏ () مستدرك الوسائل الباب ١‏ 

من مكان المصلى (ه) الوسائل الباب با؟ من مكان المصلي 











ج'” ( كاهة الصلاة الى الانسان الواجه ) 2 الاجم م 


اقول : لمل المستند لما نقله عن جده ( قدس سره ) ما رواه الميري فى كتاب 
آر ب الاسناد عن عبدالله ن الحسن الملوي عن جده عل بن جعقر عر: اخية موسى 
( عليه السلام ) )١(‏ قال : « سألته عن الر جل هل يصلح له ان ينظر فينقش خاعه وهو 
فيالصلاة كانه ير بدقراءته او فيمصحفأاوفى كتاب ف القبلة ؟ قال ذلات نقص فى الصلاة 
وليس يقطعها » والسيد السند حيث لم بف على الروابة نسب ذلات الى الاستدباط 
والظاهر ان جده لم يقف عليها ايض وأا ذكر المكم بالتقريب الذي ذكره سبطه كا هي 
فاعدتهم فى غير موطع سكن الخير ‏ كاترى - ظاهر فى الك الذكور فلا اشكال , 
ثم العجب من السيد السند ( قدس سيره ) أنه مع اعغرافه بكون ذلاك من ااباني 
الستنبطة كيف يذكر اولا انه جيد ويعلل ذللث بالمائعة فى ادلة السئن 7 اليس السئن من 
الاحكام الشرعية المتوقف تشمر يعها على الدليل ؟ وهل تبلغ اأسائمة فىالاحكام الشرعية 
الى هذا المقدار : وغابة ما للم اليه الاصحاب بناء على هذا الاصطلاح الحدث هو 
الأكتناء بالخبر الضعيف فى ذلات لا مجرد القول من غير خبر قياسا على الاشياه والنظائر 
فانه من القياس اممنو ع منه » على أن جمعا منهم نبهوا على أله ليس الاعماد في ذلاك على 
الخبر الغنعيف بل على الاخبار ااستفيضة الدالة على ان 9 من بلغه شي من الثواب على 
عمل فعمله أ بتغاء ذلك الثواب كانله وان يكن الامسكا بلغه » (؟) وبالجلة ذانكلامه هنا 
لا يخاو من مساعة . 
واما الثاني فيمكن ان يكون الستند فيه ما رواه في كتاب قرب الاسناد عن علي 
ابن جعفر عناخيه موسى ١‏ عليه السلام ) (>) قال : ه سألته عن الرجل يكون فىصلاته 
دل يصلح له ان تكونامرأة مقيلةوجبها عليهفىالةبلة قاعدة او قامة ؟ قال بدرأها عنه فان 
0 شمل ١‏ يقطع ذلك صلاته » ومورد الخبر وان كان الخص مما ذكروه إلا ان الظاهر 
( الوساثل الباب بوم من مكان المصلى (ب) الوسائل الباب مم؟ من مقدمة العباوات 
(م) الوسائل الباب مه من مكان المصلى 








ل 77 5 ) استحباب السثرة للفصلى ) 0 
الهلا خصوصية للدرأة بذلك توجب قصر الم عليبا خصوصا مم جواز النظر الى 
وجه الاجنبية ان اكثر الاحكام انها خرجت سؤالا وجوابا فى الرجال مع حكهم فيبأ 
بالعموم لنساء إلامع لبور ما يوجب التتخصيص » ويؤيده ما رواه في كتاب دعام 
الاسلام عن جعفر بن مد ( عليها السلام ) )١(‏ د أنه كره ان يصلي الرجل ورجل 
بين ديه قام ". 

وما الثالث فلم اقف له على دليل . والقول بالسكراهة فى هسذين |أوضءين 
الاخيرين مثقول عن الى الصلاح واعترف المتأخرون بعدم الوقوف له على دليل فيعما 
ع ان الحقق فى الممتبر انما التجأ الى انه احد الاعيان فلا بأس باتباع فتواه . ومن قد 
اثبتنا لك دليل الاول منها . واما الثاني فم نقف له على دليل , واما كلام الحقق هنا 
فلا مخف ما فيه سما مع ما علم من مناقشته لاشبيخ وامثلله فى طلب الادلة وصحتها متى لم 
بعل اليه الدليل ,ا ل يناقشيه مع وجود الادلة زعم ضعفها او : ره يعتمد على جرد التقايد 
وحسن الظن عن تقدمه من الاعيان إلا فى هذا المكان والله المالم . 

0 السألة الخامسة  )‏ الظاهر انه لا خلاف بين الاصحاب فى استحياب السخرة 

بهم هم السين المصلي في فى قبلته ونقل عليه فى المنتهى الاجماع عن كافة اهل العم : 

وقد دل على ذلك جملة من الاخيار : منها ‏ ما ووآه الشيخ والكليني عن أ لي إصير 
عن الي عبداله ١‏ عليه السلام ) (؟) قال : « كان طول رحل رسول الله ( صلى الله 
عليه واله ) ذراعان وكان اذا صلى وضعه بين يديه يستثر به من عر بين يديه 6 . 

وما روياه فى الصحيح عن معاوية بن وهب عن الي عبدألله ( عليه السلام )(») 

قال : « كان رسول الله ( صل ايلّه عليه وآله) مل الممزة بين بديه اذا صلى » 

اقول ؛ والممزة بفتح العين البءلة ورك النون و بعدها زاى : عصاة فى اسفلها حربة ٠‏ 
()مستدرك اوسائل الباب ه من مكان المصلى 
(و) ورع) الوسائل الباب + من مكان المصلى 





خ >“ ( استحباب السكرة للاصلى ) سس الام لد 


وما روه فىالتبذيب عن غياث عن أني عبد الله ( عليه السلام ) )١(‏ « ان الني 
)0 دلى الله عليه واله ( وضع قلنسوة ودلى اليبأ 6ه 

وعن السكوني عن جعفر عن ابه عن آبائه ( علييم السلام ) (؟) قال : « قال 
رسول الله ( على الله عليه وآله ) اذا صلى احد؟ بارض فلاة فلبجمل بين يديه مثل 
«ؤرة الر<ل فان لميجد لجرا فان لم جد فسها نارن ليد فليخط فى الارض بين 
ديه 26 قال في الوافي 2 مدل مؤحرة الرحل ف لعي بتاكاليا نل ارتفاعه .نالارض 3 

عدن عرز 0 ي الصحيحء عن الرضا ) عليه |! سلام ) زع م 0 فى الرجل 

يصلى 0 0 0 حون بين ديه كومة منبر تراب أو عط يان يديه خط . 

وعن ع عيدالله سن أبي لمغور 0 ى الولق ( ؛) قال :3 سألث ابا عبدالله ( عليه 
السلام ( عن الرجل هل 3 م صلانه 0 0 أكر به ١‏ 3 ل لا بقطع صلاة اأسلى 0 
واسكن ادرأوا و استطممم 04 

وعن ابي بصير في الصحي هم عن ابي عبدالله ) عليه السلام ( زه قال آم لايقطم 
الصلاة 5 ولا هار ولا أمأة وادكن استخروا 0 فان كن بسن يديك قدر 
ذراع رافع من الارضص ققك استئرت . 

وما رواه أي الكافي عن علي فعه عن هد بن »سم 3 قال ام دل الو حنيقة 
على اليعبدالله ( عليه السلام ) فقال له راث انك مومسى إصلي والناس يرون بين يديه 
قلاينراهم وقيهما فيه فقالأو عبد الله / علية السلام ( ادعوا لي «ومى قدء بي فقال أ يا ببيان 
|ياحنيفة يذكر انك كنت تصلىيوالناس كرون بين يديك ف نهم #فقال لهم أ أبتانالذي 
كنت اصلىي له كان اقرب الي منهم يقول اله تعالى : « ونحن اقرب اليه من حبل 





(ى)ور؟) ورس) الوسائل الباب مو من مكان المصلى 
(4) دره) ورى) الوسائل الباب ١و‏ من مكنان المصلى 





ملم ل #58 لم (استحياب السخرة للعلى ) اج 


الوريد » (1) قال فضمه انو عبدالله ( عليه السلام ؛ الى نفسه ثم قال بالي انت. واعي 
يأ مستودع الاسرار 6 قال في الكافي : وهذا تأدب معة ( عليه السلام ( ليا أنه ترك 
الفضل . قال في الوافي بعد تقل ذلك عنه : اقول ليس فى الحديث انه ( عليه.السلام ( 
ترك السخرة واعا فيه أنه : ينه الناس عن المرور قلعله ا يازم نهى الناس ادك وضع 
اأسرة وابا اللازم حيلئك حصور القاب مع له تعالى حى يكون عاين بين التوقي رالظاهر 
تاصلاة والتوقير الياطن لها وهذا ادب ) عليه السلام ( ايا حليقة بذلك وكان ونا هو 
: المراد كن كلام صاحب الكافي . 
وما رواه في التبذيب عن سفيان بن خالد عن ابي عبدلله ( عليه السلام ) (5) 
2 أنه كان إصلي ذات اوم اذ م رجل قدأمه وابئه موسى / عليه السلام ( جالس هما 
انلصمرف قال له ابزه ا ابت ما رأثت الرجل هم قدايك فقال ا اي أن الذي اءلي له 
اقرب الي من الذي كض قداي ©“, 
وروى فى كتاب قر ب الاسناد عن عبدالله بن الحسن عن <ده على ان جعفر عن 
أحيه (عليه السلام) نغ قال ١:‏ سألته عن الرجلن دل صلح له ان يصلى وامامدشى” ل 
ثاب قال يا َع وسألته عنالرجل هل بصا له أن صل امامه توماو صل 8 بت ؟ 
قال ا باس .. وسالته عن ازجل هل بساح له ان يصلي والسراج موضوع بين به في 
القيلة :قال لا إصلح لدان يستقيل النار . وسألته عن الرجل هل يصلح له أنيصلى وأمايه 
هار واقف +7 قال إصضع بدله وبيئه عودأ او قصية أو شيكا إشيمةه بني| ويصلى لا بأس 1 
قلت فان لم بعل وصلى أيعيد صلاته او ما عليه : قال لا يعيد صلانه وليس عليه شى* 
وسألته عن الرجل هل يصلح له انيصلى وامامه النخلة وفيها حملها؟ قال لا بأس , وسألته 
عن الرجل هل إصلح له ان بعلي فى السكرم وفيه -مئه 7 قال لا بأس . وسألته عن الرجل 
(1) سورة ق ء الآية هى () الوسائلالباب ١١‏ من مكان المصلى 
(ع) الوسائل لباب وئ و ,م وبم ومع من مكان المصلى 





7 ( استحباب السكرة للمملى ) سوم 





يكون في صلاته هل يصلح له ان تنكون اعسرأة مقبلة وحبها عليه فى القبلة قاعدة أو قامة ؟ 
قال بدرا أها عنه فان : يشل 1 بقلم ذللك صلائه . وسألته عن اارجل هل يصلح لدارن 
إصلى وامامه من الطير : قال لا بأس © , 
وروى فى كتاب التوجيد بسئده عر مليف مولى جعفر بن تمد )١(‏ قال : 
« حدأني سيدي جعثر بن مد عن أبيه عن جده ( عليهم السلام ) قال كان لسن بن 
عل بن ابي طالب ( عليه السلام  )‏ وفي أسخة الحسين بدل الحسن - يعلي فر بين 
بديه رحل قنهاه بعض جلسائه فلما انمسر ف من صلاته قالله 0 نبيث الرجل ؛ فقال يا ابن 
رسول الله (صلى الله عليه وآله )خطر فى ما بينك وبين الحراب . فقال وتنك ان اله 
عز وجل اقرب الي من ان يطر في ما بدني وبينه احد » . 
اقول ؛ وضقيق الكلام فى هذا القام بقم فمواضع : ( الاول  )‏ قد استفافت 
هذه الاخيار باستحياب السكرة العصلي والظاهر أن الغرضمنبا منع أأرور من بين بدي 
لأصلي لثلا يشغل فكره عن اقبلله على صلاته فكا نيا جنزلة تحجير المكان عن غسيره » 
هذا انه كور دفع لمارا بأني ان شاء الله تعالى ولو استلزم اذاه اما اذا لم يضع السترة 
ولمبحجر الوضع بذلا فليس له ذلاك » وظاهر الاخبار الدالة على قول الأ 6ه ( علييم 
السلام ) « ان الذي اصلي له اقرب من الذي ير فدامي » ونحوه مما اشتملت عليه تلاك 
الاخبار هو عدم السثرة يومئد . وفيه اهاء الى أن الغرض من 'لسكرة ‏ وهو عدم توزع 
الفكر عرور المار ‏ انما هو بالنسبة الى من لم يكن فكره فى حال الصلاة مستغرقا مع الله 
سبحانه ؛ واما من كان فكره مستغرقا معه سبحانه وليس في قلبه شي" سواه فى تلاك الحال 
ولا يشْغله عنه شاغل ‏ حتى انه روى (؟) : ان السوام التي تبنت فى بدن امير اؤمنين 
(1) الوسائل الباب ١و‏ من مكان المصلى 
() فى اسرارالشبادة ص ومو طبعة ووس ما ملخصه: أناميرالاؤءئين رع ]اصابت 
رجله ذبلة فى غزوة صفين واستحكمت قيما قم يطق اخراجما فاخرجت منه في حال ااسجود 


دم يس بذك أصلا . 





0 ( استحباب السرة للههلى ) ج١٠‏ 





( عليه السلام ) من الحرب أنما كانت تمزع وقت الصلاة لعدم احساسه بذاك »ب فلا 
تستحب بالنسبة اليه لعدم ما يترتب عليبا فائه حاصل بدونها إلا ان الظاهر مخصيص.هذه 
للرئية بهم ( عليهم السلام ) ومن قرب منهم وقد تقدم خبر آر بهذا العنى فى مسألة 
كراهة استقبال النار )١(‏ وبعضده مرفوعة مرو بن ابراهم المدافي التقدمة ايض (؟) 
( لا يقال ) ان البي ( صلى الله عليه وآله ) كان بستثر كا دات عليه الاخبار المتقدمة 
(لانا تقول ) انه ( صل الله عليه وآله ) كار*_ مكاما بتشر بع الشرائع وسن السئن 
والواجيات و تعليم الناسفلا منافاة و املة فازالئهي عن الصلاة بدون السكرة #صوص 
بالفرد الاول والتجويز بالفرد الثاني » و بذلاك يظهر ما في كلامي صاحب الكافي والواني 
من الشكلف الذي لا ضرورة تلجى اليه . 
( الثاني  )‏ قد دل خير علي بن جهفر المذكور على استحباب السكرة اذا صلى 
وف قياته حمار و يذكره احد من الاصحاب في ما اعم 
ذلك عن علي بن جمفر ابض مع جملة من هذه السؤالات » ودو يؤذن بقوله بذلك بناء 
على ما قدمه في صدر كتابه من أنه لا 8 فيه إلا ما يقتى بهد 5 لصحتة . 


2 إلا ان الصدوق في الفقيه روى 


( اثلث ) - الظاهر من هذه الاخبار استحباب الارتفاع فى السكرة بان تتكون 
عمزة ونحوها ولو قدر ذراع فيرتفع عن الارض وهكذا الى ان ينتهى الى مجرد الخط في 
الارض » والعلة فى ذلاك ظبور أمارة التحجير فكلا كانت ارفم كانت اظبر لاناظر 
والارين » هذا اذا كان في فضاء من الارض ولو صلى في مسجد أو بيت قرب من 
حائطه . ونقل عن المعى ان الاولى باوع السترة ذراعا فا زاد . 

( الرابع ) د يستحب الانو من الدثرة ه قال فالذكرى ؛ يستحب الدنو من 
السرة لما روى عن النبي ( صلى الله عليه وآله ) (ع) « اذا صلى احد سوفن 


منها لا يقطع الشيطان صلاته © وقدره ان اليد عر بض الشاة لما صح من خبر سبل 





زو)ا ص رسو زب)صومم رس) تسير الوصول ج ١‏ ص من؟ عن الى داود 





2 ( استحراب السكرة للاصلى ) سس ل ل 
الساعدي )١(‏ قال : « كان بين مصلى الني ( صلى الله عليه وآله ) وك المدار 5 

الشاة » اثتهى وقدره بعض الاصحاب ( رضوان الله علييم ) مر بض عنز الى م بط 
فرس » ونسبه فى الدارك الى الاصحاب هِوٌذْنًا بعدم وجود الدليل عليه مع انه روى 
الصدوق في الصحيح عن عرد الله بن سنان عن أني عيداله ( عليه السلام ) (؟) قال : 
اقل مايكون بينك وبين القبلة مى بض عر واكثر ما يكون عبط فرص © ويؤيد 
ما ذكره ف الذكرى ما رواء فى كتاب دعام الاسلام عزالني ( صلى الله عليه وآله ) (©) 
قال : « اذا قام احد 8 في الصلاة الى سكرة فليدن منها فان الشيطان عر بينه و بينها وحد 
في ذلك كر بض الثور » . 

( الخامس ) - قال فى الذكرى : اذا نصب بين يديه عمزة أو عوداً لم يستحب 
الاحراف عنه ينا ولا ثعلا قاله فى التذكرة » وقال ابن الجنيد جعله على جانيه الاعرك. 
ولا يتوسطبا فيجعلبا مقصده مثيلا بالسكعبة » وقال بعض العامة ليكن على الايمن أو على 
الابسر . انتهى . اقول امفهوم من ظواهر الاخبار التقدمة هو المحاذاة لها وما ذكره ابن 
المنيد لا نعرف له وجرا . 

( السادس ) - قال فى الذكرى : سترة الامام سترة من خلفه لان النبي ( صلى 
الله عليه وآله ) لم بأ ااؤئمين بسترة (4) ولان ظبر كل واحد منهم سترة لصاحبه . 
اقول : تعليله الثاني انما يجري فى الصف الثاني وما بعده نعم الاول منهها ظاهر العموم 
ولو للواحد الذي يقوم جنب الامام . 

( السابع ) - قال العلامة : لو كانت السترة مغصوبة لم بحصل الامتثال لعدم 
الاتيان بالمأمور به شرعا . واعترضه في الذكرى بانه بشكل بان الأمور به الصلاة الى 

السكرة وقد حصل وغصييتها امس خارج عن الصلاة كالوضوء من الاناء الخصوب . أما 

(و) صحييح مسج و ص ومم (0)الوسا ثل الباب ب من مكان المصللى 
09 مستدرك الوسائل الباب لم من مكان المصلى (4) صحيمالبخار ي ج رص ٠١١‏ 








3575 ( استحياب السثرة للمصلى ) ج07 
لو كانت تجسة لم يضر إلا مُم نجاسة ظاهرة . انتعى . اقول : ما ذكره في ردكلام 
العلامة جيد . واما ما ذكره من استثناء النجاسة الظاهرة فلا اعرف له وجب إلا ان كان 
خير الفضيل بن اسار امتقدم ف مسألة كراهة استقيال الغائط ومورده الغائط ولا مموم 
به برض بالدلالة »أو اخيمار از المكنيف واليااو عة وي كذلاك خاصة » إلا ان ستنيط 
مها العموم مميع النجاسات باي نحو كانت . ونقل في الذكرى عن ابي الصلاح في جملة 
ماعده م كره الصلاة اليه النجاسة الظاهرة ووم في المقئمة م6 والظاهر أنه حرى 
هنا عل ذلاك . 

) الثامن ( سه قال 2 اذوى ايض 0 الس دب دفع الار سن ديه لقوله 0 عليه 
السلام ) )١(‏ : دلا يقمامالصصلاة شي فادر أوا ما استطمم 6أقول : الاستدلال بالخبر المذكور 
عبني عل ان فعاة 3 فبمة هو وغيره من الاس بدفم امار لعي أدقعوا المار 3 استطعتم 
هن اشارة أو ري 7 أو دفع باليد او و ذلك » والظاهر عندي اها هو الدفع جءل 
السترة فهو كنابة عن الامى بالسترة ممنىادفموا ضرر مروره بالاستتار بالسكرة قائها «تى 
وصءت كر بدنها ولإن ا أعلى 2 ويظبر هذا العنى من رواية ابي عجر التقدمة التضمنة 
أنه ليه يقطع الصلاة 0 كاب ولا هار 25 الحديث 1 
( التاسع  )‏ قال فى السكتاب المذ كور : لواحتاج فى الدفع الى القتال لم بجز 
ورواية ابي سهيك الخدري وغيره عن النبي 0 صلى الله عليه وله ( 0( 2 فان ابي فليقاتله 
فاعا هو شيطان » لاتغليظ أو يحمل على دفاع مغاظ لا بؤدى الى حرج ولاضرر . 
اقول : الظاهر ان ما تقل دن خبر الخدريانا هو من طريق العامة اذ : مده فق اخمارنا 
لهم .روى في كتاب دعام الاسلام عن علي ( عليه السلام ) ته 7 أنه سئل عن اأرور 
() صاوسمم (؟) صحيم البخارى ج وص ١.‏ 
زع مستّدرك الوسائل الباب بامن كان المصلى : و أبس فيه 0 ولو قائلته « نعم هو 
موجودل البحادررج م١‏ الصلاة ص 56إالء 





جم ( السجود على الارض او النيات غير الأول واللبوس ) 948 مه 





بين بدي اأصلى فقال لا بقطع الصلاة ل ولا تدع من عر بين بديك ولو. قائلته » 
والظاهر حمله على ما ذ كره (١‏ قدس سمره ) من التغليظ واابالغة فى الدفم 1 

العاشر ) -- قال ايضًا : هل كراهة اأرور وجواز اللدفع ص يمن استتر 
او مطلقا ؟ نظر من حيث تقصيره وتضيبعه حق ننسه وفى كثير من الاخبار التقبيد با 
اذا كان له سخرة ثم لا يغمره ما ير بين بديه » ومن اطلاق بافي الاخبار . ومكن ارن 
يقال بحمل الطلق على المقيد . اقول : الوسجه انما هو الاول كا اشر نا اليه ومطلقالاخبار 
حول على مقيدها ما ذكره فانه مقتطى القاعدة فى هذا الياب . والله العالم . 

( اأسألة السادسة ) - اللشرور بين الاصحاب ( رضوان ان عليهم ) انه لامجوز 
السجود اختباراً إلا على الارض أو ما انبتت مما لا يؤكل ولا بلبس عادة » ول يستثنوا 
من هذه القاعدة إلا القرطاس » وثقل عن اارتضى فى المسائل اأوصلية كراهة 
السجود على ثياب القطن والكتان وفي الصباح وافق الاصحاب » وبدل على الاول 
الاخبار ااستقيضة : 

ومئها ‏ ماارواه الشييخ فى الصحيح عن ماد بن عمان عر ن اني عبدالل ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال : « تعمته بقول السجود على ما انبتت الارض إلا ما اكل أو ابس » 

وعن الفضل الي الععاس (؟) قال : « قال او عبد الله( عليه السلام ) لا يسحجد 
إلا على الارض او ما اق الارض إلا القطن واللكتان » . 

وعن زرارة في الصحيح عن اني جعفر ( عليه السلام ) (*) قل ؛ « قات له 
اسجد على الزفت يمني القبر 7 فتقاللا ولا على الثوب الكرسف ولا على الصوف ولاعلى 
تق" لان الكيوان ولا ص لماه ولااعل تك" وار الارض ولحل في مزال اشن 

وعن هشام بن المحم فى الصحييح عن اي عبدالله ( عليه السلام ) (4) قال له : 

)١(‏ د؟) و() الوسائلالباب ١‏ من ما يسجد عليه 
رسي الوسائل الباب + من ما يسجد علبه 








وو؟ # ا السموود على الارض لو النبات غير الأ كول والملبوض ) اج ١‏ 





على ما انبشت الارض إلاما اكل او لبس » . 

وروى الصدوق فى كتاب العلل سئده عن هشام بن الح () قال : ١‏ قلت 
لإبي عبدالش ( عليه السلام ) اخبرني عما يجوز السجود عليه وعما.لا يجوز 7 قال السجود 
لاحجوز إلا على الأرض أو ماانتت الارض إلامااكل او لبس . فقلت لهجعات 
فداك ما الملة في ذلك * قال لان السسجود هو الخضوع لله عز وجل فلا ينبي ان يكون 
على ما بؤكل وبلبس لان ابناء الدنيا عبيد ما بأكاون ويابسون والساجد فى سجوده في 
عبادة الله عر وجلفلا ينبغي انيضم جبيته فى سجودهلى معيود ابناء الدنيا الذيناغتروا 
بغرورها . والسجود على الارض افضل لانه اباغ في التواضع والاضوع لله عز وحل » 

وروى في كتاب 'الخصال عن ابي بصصير وتمد بن مسلم عن ابي عبدالله ( عليه 
السلام ) (؟) قال : ١‏ قال امير أأؤءئين ( عليه السلام ) لا يسجد الرجل على ك5دس 
حنطة ولا على شمير ولا على لون مما يؤكل ولا يسجد على الخيز » . 

وعن الاعمش عن الصادق ( عليه السلام ) ر“* قال : ه لا يسجد إلا على الارض 
او ما انبتث الارض إلا الأ كول والقطن والسكتان » . 

وقالالرضًا ( عليه السلام ) فىكتاب الفقه (4) :د كلثي" يكونغذاء الانسان 
في الطعم'و المشرب من الْقّر والكثر فلا جوز الصلاة عليه ولا على ثياب القطن والكتان 
والصوف والشعر والوبر ولاعلىالجاد إلا على شي" لا يصلح لالبسفقط وهو مما رج من 
الارض إلا ان تكون في حال ضرورة © . 

وقال ايضا فى الكتاب المذكور ؛ د اذا سجدت فليكن سجودك على الارض أو 
على شي" ينبت من الارض مما لا بلبس » ولا تسجد علي الحصر المدنية لان سيورها من 
جلود » ولا تسجد على شعر ولا على وبر ولا على صوف ولاعلى جلد ولا على | بر يسم ولا 


0( و( درم) الوسائلالباب١‏ منما يسجدعليه (4) اليحار جم الصلاة صرحوم ويسم 





00 


١ 33‏ ) حواز السدود علي اله ماس ( سس ]#8 مسد 





على زجاج ولا على ما بليسه الانسان ولا على حد يد ولا على الصثر ولا على الشبه ولاعلى 
النحاس ولا على الرصاص ولا على آجر يمني المطبون ولا على الررش ولا على شي" من 
الجواهر وغيره مرى الفنك والسمور والمواصل والثعااب ولا على ساط فيه الصور 
والعاثيل ؤان كانت الأرض نا فاك على جبرنك ان ترق اوكانت ليلد مظالمةخغت 
عقريا او حية او شوكة أو شيا يؤذيك فلا بأس ان تسجد على كك اذا كان من 
قطن أو كتان » . 

اذا عرفتذلت فاءل ان نحققالبحث فيهذه المسألة يتوقف على بسمطه في مقامات 

( الأول ) الظاهر اه لا خلاف بين الاصحاب ( رضو ان الله عليهم ) في استاناء 
القرطاس من هذا الحم في الملة بل نقل شيخنا الشبيد الثاني فى السالك الاجماع على 
امت نه مطلةًا . 

ويدل عليه مضيافا الى ذلاك صحيحة علي :ن مرزيار )١(‏ قل : « سأل داود بن 
فرقد ايا الحسن ( عليه السلام ) عن الفراطيس والكواعد المكتوب عليها هل يوز 
السجود علءها ام لا: ذكتب نيجوز »6 

وصحيحة جميل بن دراج عر٠‏ رن آبي عبداللّه ( عليه السلام ) (؟) 2 انه كره ان 
إسجد على قرطاس عليه كتابة © وافظ الى اهة هنا مراد به المءنى المشهور لما دل عليه 
الخير السابق من المواز . 

وفاضيحة صفوان الال (م) قال : « رأيت با عبدالله (عليه السلام) فىالحمل 
يسجد حلى القرطاس وا كثر ذلك يوتى' اعاء 6 والظاهر ان المءنى فى هذا الخبر انه حيث 
كانت صلاته ( عليه السلام ) فى المحمل وقت السير فرها عسكن من السجود فيضم جبوته 
على القرطاس ورء! لا بتمكن فيونى" لاسجود اعاء . 

واطلاق هذه الأخار يقتفي جواز السجود على الفرطاس مطلقًا سواء أل 


رو)د(؟) درم الوسائل الباب ٠١‏ من ما إسجد عليه 





ا ( جواز السجود على القر طاس ) ج؛ 





ف الما نأو الابر بريسم اوغيرها ونقل عرى العلاءة في التدكرة انه اعتير فيه كونه 
ف 
الثلائة التوقف والاستشكال في السجود على القرطاس بقول مطلق حيث قال في 
كتاب البيان : ويجوز على القرطاس التخذ من لكر وبر النورة : وقال في 
الدروس : ولا بأس بالقرطاس وبكره السكتوب للقارى" المبصر ولو اتخذ القرط'س ءن 
القطن او الكتان او الحرير لميجز . وقال في اكتاب الذكوى عد 5ك دوايتي داود 


أبن فرقدوصفوان و ى النفس من القرطاس * 0 من حيرث اشهاله على ال نورة ة لأستحيلة إلا 


مأخوذاً من غير الآبر دم لازه يس بارضص ولا من نيتها 6 وإظير من سيد 3 فى كتبه 


اننقول الغا اب جوهرالقرطاس أو نقول هود النورة ترد المبا اسم الارض 4 الىان قآل: 
فرع الأكثر امخاذ القرطاس من القنب فاو انل من الابريسم 07 النم إلا ان 
قال ما | اشتمل عليه من أخلاط | أورة وز له ٠‏ و9 كيم فبه لعك لاساسما الا عن ن اسم الارض 
وأو امون 2 ن القطن وال -كتان | معن ناوه على حواز الس.جود عليها وقد سلف . 
اقول :5 : اللاهر أن م كانه وان الفاضلان 8 المقام 5 بارتكاب مرش اغا 
القر طاس بالمتيدد م #*ور السجود عليه 3 إعطية دوله فى التذ ره 90 ني أعليل المنع ا 
السعجود على 1 دك من الابريسم با 4 لس بارص ٠‏ وقوله ىَْ الل رى فى المتحد من القطن 
والك: تان بيثاء ذلك على جواز السجود عليها 35 منْشأه المع لوقه أ بار المع م من السجود 
على غير الارض وما انيت م : يكن مأ كو ليا ولا نويا وس اخبار إل رطاس بارجاع 
أخبار القرطاس الى تلاك الاخبار و شيم أده | بها » وهو مما لا إسول ولا بغي من حو عْ 
وذلاك قأنه لا امب أن القر طلاس قل حرج ءَن تلاك الاشياء المتمذد مهأ كاكة ما كانت 
0 حقيقة أخرى فلا ينيد كوه متدذاً نما بسح السجود عليه فائدة » ألا ترى انه قد 
امتنع السجود على الما دن وأن ان كان اصلبا الارض باع يار 1 ماولة ة والانتقال ين 
الارضية الى حقيقه اخرى والقرط'س إيا إصدق عليه انه ارض ولا ما انيت 4 وكونه 
كان قبل الاستحلة الى هذه الحقيقة ما يسجد عليه لا مجدى ننما وإلا لاز السجود 





جع“ ( عدم جواز السجود على القطن والكتان ) 5-0 





على المعادن بالتقريب الذكور . والحق أنما هو استثناء القرطاس ببذه الاخبار من القاعدة 
المستفادة من تلاك الاخبار » وجميع ما ذكراه تقييد للنصوص من غير دليل واضح ولا 
3 لانم فلا ينبي ان بلتغت اليه ولا يحرج فى مفام التحقيق عليه . 

اذا عرفت ذلاك فاع أنه قد صرح الاصحاب بكراهة السجود على القرطاس 
المكتوب وعليه تدلصحيحة جميل التقدمة إلا انه يشترط فى صحة السجود عليه «تى كان 
مكلتوباان يقمالسجود على مكان خال من الكتابة اذا كانالكتوب به ثما لايصح السجود 
عليه ولا فرق فى ذلك بين القارى" والامي » ونقل عن الشيخ في المإسوط وابن ادرس 
مخصيص لاسكراهة بالقارى” البصير يا تقدم فى عيارة الدر وس وانه لا بكره في حق 
الاي ولا فى حق القارى' الذي لا ببصر » واطلاق النص يرده . 

( الثاني ) - الشهور بين الاصحاب ( رضوان الله علييم ) التع من السجود 
على القطن والسكتان سواء كان قبل النسيج او بعده بل قال في المتلف انه قول علمائ.| 
اجمع » وخالف في ذلك المرتغى في المسائل الوصلية مع انه ذهب في الجل والانتصار 
الى امنع ونقل فيه اجماع الطائفة » وظاهر الحقق ف المعتبر اميل الى المواز على كراهية 
ايضاء رهو ظاهر المحدث اللكاشاني فى الواني ايض كا ستقف عليه . 

ونقل عن الرتفى الهاحتج على ذلك بانه لو كان السجود علي الثوب المأسوج 
من القطن والدكتان معرما محظورا لحري فى القبح ووحدوب أعادة الصلاة واستشافبا 
مجرى أسجود على النجاسة ومعلوم ان احدأ لا ينتهي الى ذلاث . ولا غذنى ما فيه . 

نهم يدل عل ذلك جملة من الاخبار عنبم ( عاييم السلام ) وكارت الاولى 
الاستدلال بها في الثقام دون هذه التخر يجات الغثة التي كجم! الافيام : 

ومنه! - ما روآه الشيمخ عن داود الصري )١(‏ قال : « سأات ابا الحسن الثالث 
( عليه السلام ) هل جوز السجود على الكتان والقطن من غير تقية ؟ فقال جائز » . 


)3 الوسائل الباب با دن م السجولك عليه 





.هم 0 الإعدم جواز السجود على القطن والسكتان ) ج” 

وعن منصور بن حازم عن غير واحد من اصحابه )١(‏ قال : 9 قلت لاني جعفر 

(عليه السلام) انا نكون بارضباردة يكونفيها الثلجأفنسجد عليه قال لا واسكن أجءل 
ينك و بينه شيك قطنأ او كتان 6. 

' وعن الحسين بن علي بن كيسان ااصنعاني (») قال : ه كتيت الى ابي المس1 
الثالث ( عليه السلام ) اسأله عن السجود على القطن والسكتان من غير تقية ولاضرورة 
فكتب الى : ذلك جائز » . 

. وعن ياسسر الخادم (©) قال : 8 مى بِي ابو المسن ( عليه السلام ) وانا اصلي على 
الطبري (ذ)و قد القيث عليه شيعا اسجد عليه فقال لي مالاك لا تسجد عليه أليس دو من 
يات الأرض ؟)». 

واجاب الشييخ عن جميع هذه الاخبار بالجل :لى حالة الضسرورة أو التقية (ه) 
' ورده المحقق فيالعتير بان فىرواية الصنم! يالتنصيص على المواز مع انتفاء التقية والضرورة 
واستحسن حمل الاخبار الائمة على السكراهة . قال فى امدارك : وهو حتمل ل-كن هذه 
الاخبار لا نذاو من ضعف في سند او قصور فيدلالة فلا تصلح لمعارطة الاخوار الصحيحة 
الدالة بظاهرها على انم المؤيدة بعمل الاصحاب . وظاهره اميل الى ما ذكره فى العتبر أولا 
ضعف روابات المواز . والحدث الكاشاني في الوافى بعد ان نقل هل الشيخ ( قدس 
سره ) لروايات المواز استبعده وقال : والاولى ان يحم لاانهي عنها على الكراهة . 

اقول وبالله التوفيق : لا مخف ان ما ذكره الشييخ ( قدس سسره ) هنا من امع 

)1( الوسا كل الباب ع من ما يسجد عليه 

() ورع) الوساثلالباب ب من ما يسجد عليه 

(؛) الطبري ثوب ينسب الىطيرستان او طبربة باتفتيم محلة من واسط . قال فى الوراف 
ذيل هذا الخير , الطبري كأنه كان من القطن او السكتاني يظبر م نالاسةبصار . انتبى . 


منه ( قدس سره ) . زف ادجع الى التعلقة رقم () ص اه" 


سي سه عت 





١ 3‏ ) جواز السجود فى التق 3 عل م معت هنة الاخبار) عمحننا اه" ونا 











بين الاخبار حمل هذه الاخبار الجوزة على التق يه أو الضر ورة حمل جيد » اما بالنسية الى 
التقية فاها استفاض عنبم ( عليهم السلام ) من عرض الاخبار فى مقام الاختلاف على 
مذهب العامة والاخد ضلافهم و الحواز مذهب العامة )١(‏ منغير اشكال » و يعضد ذلاك 
صحة الاخبار الدالة على التحريم وتكاثرها عموماً وخصوصا واعتضادها عمل الطائنة 
قدا ودعوى الاجماع في القام . واما ما ذّكره في المعتهر من أن رواية الصنعاتي نصت 
على الجواز مع ائتفاء التقية والضشرورة فليس بشي' لان المنهوم من الاخبار على وجسه 
لا يمترية الانكار انهم انما يجيبون على ما برونه من المصلحة لا بما بر بد السائل فرعا 
تركوا الجواب بالسكلية ورعا اجاوا بالتقية ورا اجانوا بما فيه النباس واشتباه لايستفاد 
منه معنى ظاهر بالكلية » وقد ورد عنم( عل م السلام ) (؟) م ان الله سيدانة قد قر ص 
1 ادو ال ول يفرض علينا الجواب بذاك الينا ازشمًا اجبنا وانشتنا لم يجب »و بالجلة 
فان رد طاب السائل لان بكون الجواب لا على وحه الثقية لا يوجب حمل الجواب على 
ما طليه لما عرفت © ويؤيد الخل على التقية قوله ( عليه السلام ) فى صحيحة علي بن 
قطي (*) : « لا بأس بالسجود على الثياب في حال التقية » وأما الخل على الضر ورة فلما 
تقدم م نكلاء؛ ( عليه السلام ) فى كتاب الفقه الرضوي ونحوه ما رواه علي بن جمفر فى 
كتابه والجيري فيقر ب الاسناد عئه عن اخيه عومى ( عليه السلام ) (؟) قال : ه سألته 
عن الرجل بؤذيه حر الارض ف الصلاة ولا يقدر على السجود هل يصاح له ارن بضع 
بوبه اذاسكان قطنا ا وكتانًا : قال اذا كان مضطراً فليفمل » وفىكثير من الأخبارالآتية 
ما يدل على ذلاك . والله العالم . 

( الثااث ) لا خلاف ولا اشكال فى جواز السجود على ما منعت منه الاخبار 
المتقدمة في حال التقية والضرورة اسقوط الشكليف فى المالين المذ كورين وعلى ذلك 
0( اصولاللكاق جاص١٠؟(2)‏ ص رو ء؟ (غ) الوسائلاللاب ع منما يسجد عليه 





حت ب 
٠‏ ايض دات الاخيار المتكائرة : 
ومنها ب مارواه الشيخ في الصحبح عن علي بن يقطين )١(‏ قال : « سأالت 
ابا الس الماضي ( عليه السلام ) عن الرجل يسجد على المسح والبساط ؟ قال لا بأس اذا 
كأن في حال التقية » ورواه ايضأ في موضم آخخر (؟) وزاد « ولا بأس بالسجود على 
ااثياب فى حال التقبة 6 . 
ومنبا ‏ ما 3 في كلامه ( عليه السلام ) فى كنات الفقه الرضوي وكذا 
صحيدة على بن عدر التقدمة . 
ومنها - ما رواه الشيخ عن الي بصير (») قال : ه سأات ابا عبدالله (عليه السلام) 
عن الرجل يسجد على المسح #فقال اذا كان في تقية فلا بأس © . 
وعن عبينة بباع القصب (4) قال : « قلت لاني عبدالله ( عليه السلام ) ادخل 
المسجد فى اليوم الشديد المر قار ه ان أصلي على الحصى فابسط ثوبي فاسجد عليه 7 قال نعم 
ليس به بأس 6 . 
وعن القاسم بن الفضيل (ه) قال : « قلت لارضا ( عليه السلام ) حمات فداك 
الرجل بسجد على كه من اذى المر والبرد : قال لا بأس به 6. 
وعن اد بن عمر (5) قال : « سألت ابا الحسن ( عليه السلام ) عن الرجل 
بسجد على ] قيصه من اذى الحر والبرد او على رداثه اذا كان تمته مسح أو غيره مما 
لا يسجد عليه : فقال لا بأس به 6 . 
وعن أي بصير عن الي جعفر ( عليه السلام ) ()قال : « قلت له أكون فى السفر 
فتحضسر الصلاة واخاف الر.ضاء على وجهي كيف اصئع * قال تسجد على بعض *وبك . 
قات ليس على ثوب عكنني ان اسجد على طرفه ولا ذيله : قال اسجد على ظبر كنك 
قانها احد المساجد 6 , 
)١(‏ و( درك) الوسائلااراب م من ما يسجد عليه . 
(؛) و(ه) د(ى) ورس) الوسائل الباب ع من ما يسجد عليه . 








حو”» ) اختص ا صالنعمرنالسجود على غير الارضوالنيات عسجداطيرة) سو عب لد 
وروى الصدوق كنات العلل عن أن اصير 6 قال : حدقات لاي عبد اللّه 
( عليه السلام ) جعات فداك الرجل يكون فى السغر فيقطم عليه الطريق فبيق عريان فى 
سرأو ال ولا ول م انوك علية اف ان مرعول على الرمضاء أحرقت وحبا ؟ قال إسعوك 
على ظ كته ثائها أحد المساجد 6 قال فى الوافي : لءل المراد ان كفك أحد مساجدك 
على الارض هادا وصعت حببتك عليها صارت موطوعة على الارض بتوسطرا 3 
وستفاد من رواية ابي إصير الاولى تمسر نلأ ومن الما به تاومأ انه لا شقل 
الى السجود على بدنه إلا مع تمذر الثياب .» وبذلك ايضا صرح جملة من الاصحاب 
( رضوان الله علبهم ) قال في الشرائع : ولا سجد على 0 من بدنه فان مثعه ار 
عن السجود على الارض سعوكت على 05 به فان لمكن فهلى كه 5 
الرابع ) ب لبي أن م أن ما دلت عليه الاخيار التقدمة وال النع 
من السجود إلا على الارض او ماانبتث اعاهو بالنسية الى ,سجد الجببة خاصة 
ليا غيرها من المساحجد كانه جور وذو عب على اي و كان ( والظاهر أن الس 
وعليةه بدل 3 الاخيار ا روآه فى الدكافى فى الصبحيح أو المسن من الفصيل 
ان سار وبريك بن معاوبة عن أحدها ١‏ عليها السلام ( 69 قال ولا أن بالقيام على 
بأس بالقيام عليه و السيجو د عليه 6 . 
وما رواه في التبذيب فى الصحيح عن على بن جعفر عن أخيه موسى ( عليه 
السلام ( اليه قال 2 سأائة عن فراش <رار ومكله من الدبياج ومصلى <ربر وممله من 
الدياج يصلح للر+لالنوم عليه والتكاة والعلاد ٍ قال فخرشه ويقومعليه ولايسجدعليه » 
)1 ا الوسائلالباب 4 دن ما سول عليه 6 الوسائل الياب ودين مأ اسعود عامه 





4ه سم ( تعريف اْثْرة وبيان - الجود عليها ) ج ؟ 





وروى فى السكافي عن الملبي )١(‏ قال : « قال ابو عبدالله ( عليه السلام ) 
دعا ابي بالخرة فابطأت عليه فاخذ كنا من حصباء عله على البساط ثم سسجد » . 

وعن حمران ف يالصحيح عن | حدها (عايفا السلام / (؟) قال : م كاناني يعلي على 
الخرة مجعلباعلالطنفسة ويسجدعليها فاذا لم ره جل حدو عل اللنة حك سجد > 

اقول : الطنفسة بتثليث الطاء والغاء بساط له جل , واخرة بغ الخاء المعجمة 
واسكان اليم نجادة صغيرة » قال فى كتاب مع البحر بن : فد تكرر فى الحديث ذكر 
اخرة والسجود عليها وم بالغهم سحادة صغيرة تعمل من سعف الاخل وتزمل بالخيوط 
وفي النباية شي مقدار ما يضع الرجل عليه وجبه فى سجوده ولا يكون خهرة إلاه ذا 
المقدار . ومنه كان أي يعلى على اقرة يضعها على الطنفسة . انتهى . وقال فى اانهاية : 
وفي حديث أم ساة « قال لها وي حائض ناوليئي الرة » مي مقدار ما يضم الرججل 
عليه وجمه في سجوذه من حصير أو نسجية خوص ونحوه من النبات ولا تكون خجمرة 
إلا في هذا المقدار » وفعيت هرة لان خيوطبها مستورة سعفها » وقد تكررت 
في الحدبث وهكذا فسرت . وقد جاء في سنن الي داود عن ابن عباس قال : 
حاءدت فأرة فاخت تحجر النتيلة لجاءت بها فالقتها بين يدي رسول الله ( صلى اللّه عليه 
وآله ) على الخرة التي كان قاعداً عليها فاحرقت منها مثل موضع درهم 6 قال وهذا 
صربح فى اطلاق الخرة على السكبير من نوعها. 

اقول : بق هنا 7 وهو أنه قد تقدم فى كلام اارضًا ( عليه السلام ) فى كناب 
الفقه النهي عن ااسجود على الحصر المدنية لان سيورها من جود ؛ والمراد منها اخثرة 
لا رواه فى الكافي والتبذيب عن علي بن الريان (*) قال : « كتب بعض اصحابنا بيد 


(م الفروع ج ١‏ ص سو والتبذيب ج ج ص سم؟ وفى الوسائل فى البأب ١١‏ من 





ج١7‏ (هل يجوز السجود على القير ؟) سس و ولاس 
ابر اهم بنعقية اليه يعني ابا جمغر ( عليه السلام ) - يسأله عن العملاة على الرة المدنية 
فكتب 0 صلفيها ٍ كان معمولا مخوطة ولا تصلعلىما كان.عءولا اسدورة . قالنتوقف 
اصصابنا فانشدتهم بيت شعر ل (تأيط شرا ) العدواني )١(‏ « فكا ها خيوطة ماري تار 
يكون وو إسعفب النخل الذي تعمل مية فالسعدود اي يكم على العف ») ولعل بذأء 
الفرق في رواية عل بنالريان علىيان م لعمل بالخيوط 0 'ون الخبوط فيه مستورةبااأسيف 
وأما م يعملا أسيور فانها تظور بيناإسعف أ وأغعلى على السعف فلا مم السحود على اأسعف 
لاسكراهة 6 قال في لذ كرى 0 أوعمات بالخبوط من حسمأ #ورالسجود عليه فلا اشكالفي 
السجود ايضأ ولو وقعت على السيور ليج وعليه دلت رواية ابن الريان . واطلق فى 
المدسوط <واز السحجود على المعمولة بالخبوط 0 انتهى ٠.‏ وظلى أن م 8 نأه من 
التفصيل أظرر . 

0 الخامس ( اختلفت الرواية فى حجواز السجود على القير يي صحيحدة زرارة 
المتقدمة النهى عن ذلاك » وروى الشييخ ىّ التيديب عن محمد بن مرو بن سعيد عر 
أني الحسن الرضًا 0 عليه السلام ( 6 قال:: 2 لا (سعوك على القير ولا على اقفر ولا على 
الصاروج 6 ورواه'لكليني معله إلا أنه ترك ذو القغفر .دعن صالح بن ال حسم م قال: 
« سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن الصلاد فى السفيئة ؛ فقال ان رجلا سأل ابي عن 
الصلاذ فى السفيئة فقال لهأتر غب عن صلاة نوح ( عليه السلام ) فقات له آحذ معى مدرة 

)1 ) كذا قَْ فروعالدكافيو فالتبذيب (القبعى) بل (العدوالى) وكدذا فىتاجالعر وس 
مادة رابط) (م) الوسائلااباب .+ من ما يسجد عليه (س) الوسائل اباب م من القبلة 





بس 1ه ال (هل يوز السجود على القبر ؟ ) 7 

اسجد عليها : قال نعم » . 

وروى الصدوق فىالذقيه فىالصحيح )١(‏ قال ؛ و سأل معاوية بنعمار اباءبداشٌ 
( عايه السلام ) عن السسجود علىالقار قال لا بأس به » وروى فىالصحيح ع منصور بن 
حازم بنه (عليه السلام)(؟) انه قال : « القير مننبات الارض » وفىكتابالمسائل اعلي 
ابن جعفر عن اخيه موسى ( عليه السلام ) (*) قال : « سألته عن الرجل هل رةه ان 
يسجد في السفينة على القير + قال لا بأس »© وقد تقدم فى اخبار الصلاة فى السفينة (:) 
فى صحيحة معاوية بن عمار قال ( عليه السلام ) دو يصلى على القير والقفر ويسجد عليه» 
وروى الشيخ فى التبذيب عن معاوية بن عمار (ه) قال : « سأل المعلى بن خس 
ابا عبدالله ( عليه السلام ) وانا عنده ع نالسجود على القفر وعلي القير فقال لا بأس به » 
وحل الشيخ هذه الروايات على الذرورة أو التقية . 

قال في الوافي : ووز حمل النعي على السكراهة . وقال فى المدارك بعد ذكر 
صصرحة زرار ه وصحيحة معاوية بن جمار الوار دة في الصلاة في السفينة : ولو قيلبالمواز 
وحمل النهي على السكراهة امكن ان ا بتعقد الاجماع على خلافه . 

اقول : فيه ( أولا ) ان اخيار الجواز وان صح سندها م هو المدار عليه عنده 
إلا ان اخبار النهي قد اعتضدت باتفاق الأصحاب ظاهراً وبالاخيار المتقدمة المصرحة 
بانه لا يجوز السجود إلا على الارض أو ما انبتت . و ( ثانا ) ماعرفت فى غير مقام 
مما تقدم ما فى هذا امل من النظر . و ( ثالا ) ان العامة متفقون على جواز السسجود 
عليه كا نقله فى البحار ؛ وحينئك فالانسب بالقواعد الشرعية والضوا بط المرعية المقررة 
عن أمة الحدى (عليهم السلام ) هو حمل اخبار الجواز على التقية » لكك قد عرفت 


فى غير موضّع مما تقدم نهم 0 رضوان الله عليهم ) ول ندرأ هذه القواعد وزأء ظرورهم 





6 روزم) در:) دره) الوسائل الباب معن 8 إس ول عليه 
(م) مستدرك الوسائل الباب م من ما يسجد عليه 





"١‏ ( تحديد المأكول والمايوس) ع ا 





وعكذوا على قاعدة اجمع بين الاخوار بال-كراهة والاستحباب , 
ثم انه لا منى عليك اناقد اشر نا فى غير موضع هما تقدم الى اضطراب كلام 
السيد السئد (قدس سيره) في حديث ابر اهم بن هاشم وعده فى الضعيف ثارة وفى لشن 
اخرى؛ وفى الصحيح ثارة ؛. وفى هذا الأوضع قل 5 رواءة زرارة امتقدمة بالصحة 
فى موضعين وفيطريقها أبراهم بنهاشم ووصفها بالصحة ايض فى شرح قول المعاف : 
« وف القطن والدكتان روايتان 4 وفي شرح قوله : « القدمة ااسابمة فى الاذارن 


والافامة » قال الود الصحيح عن المابي عن ابي عبدالله ( عليه السلام )١()‏ 
قال : « اذا اذنت واقّت ... الحديث » 
( ااسادس ) - اإراد بالأ كول هو ما بطرد كاه ويعتاد فلو اكل نادراً او في 
الضرورة كالمقاقير التي تحمل فى الادرية من النباتات التي لم يكثر الكلبالم بمد مأ كولا 
ولو اكل شائما فى قطر دون قطر فاشكال ينشأ من أحمال اختصاص كل قطر عفتفى 
عادنه ومر صدق الأ كولءايه واءلهارجح .م كونهاوفق بالاحتياط ولو كان له حااتان 
بؤكل فى احداها دون الاخرى جاز السجود عليه فى احداها دون الثانية , 
وااظاهر انه لايشترط فالأ كول كونه حيث ينتفع نه بالفعل بل تنكف القوة القرببة 
فاو توقف الاكل على ادن او طبخ او نوها واللبس على غزل وأسج و ا اه 
ذلا عن صدق الأ كول والمبوس عليه قبل تلك الال » و نقل عن العلامة في التدكرة 
والنتعى اله جوز السجود على الحنطة والشعير قبل الأحن ؛ وعلله فى النتهى بكونها 
غير مأ كولين عاذة + .وعللة في التذكرة بان القثير جائل بين الأ كول والبية , ورذ 
الاول بان الافتقار الى العلاج لا مر جهما عن كو نها .أ كواين عادة . والثاني بان العادة 
فى الصدر الاول جرت باكلها غير منهو لين كا لا نى حلى من راجم الاخبار » وثقل 
اناول من مخل الدقيق معاوية . .م ان الال لا بأني على جميع الاجزاء القشربة 


(ؤ) الوسائل الباب غ من الاذان والاقامة 








مره؟ - (لو وضع مأ يصع السجود عليه حت كور العيامة وسجد عليه ) جٍ؟:” 
لان الاجزاء الصغيرة تعزل هم الدقيق فنؤكل » وكونها تابعة لادقيق فى الاكل لانم 
ن كونها مأكولة لصدق الاكل في ابلة . ونقل عن العلامة فى النباية أنه جوز السجود 

على القطن والكتان قبل غزهها وقوى <وازالسجود علىالكتانقبل غزله ونسجه وتوقف 

فيه بعد غزله . والمشبور بين الامحاب اأنع في الكل إلا انه تقل ف كتاب البحار )١(‏ 

ع كناب نحف العقول قال «قالااصادق (عليه السلام ): وكل شي يكونغذاء الانسان 

فى مطعمه او مشر به أو مايسه فلا يوز الصلاة عليه ولا السجود إلا ما كان من نات 

الارض من غير كر قبل أن إصير مغزولا ؤاذا صار غدل فلا يوز الصلاة عليه إلا فى 
حال الضرورة 6 وهو ظاهر في ما ذكره فى النباية » ورا استفيد منه بطريق الفحوى 
الدلالة على جواز السجود على ما كان كذلات مما بتوقف الانتفاع ,+ على علاج بان يكون 

ذي الغزلمن قبيل القثيل . 

| السايع ) - لو وضم الانسان تربة او 2 م ما نصح السجود عليه لت 1 
عماءته وسحد عليه . او لو كانت قانسونه من الثبات الغير الأكول ولا الملروسعادة وسيجد 
عليها فلا اشكال فى صحة السجوم بكذاك » وثقل عن الشييخ النع من السجود على ما 

هو حامل له ككور العيامة وطرف ل كان افيد 1 كر ب ا 

مالا سيد عليه قرعا بالوفاق وان حمل (لاض أم نفس الجل كذهب بعض العامة 7 ( 

طواب بدليل امنع “نع اله قدروى او صير عن أبي جعثر ( عليه السلام ) 3 أورد 

الرواية وقد تقدمت فيالقام الثالث(م) واورد رواية احهد بن عر (؟) الدالتين على |لسجود 
على ا حمول ؛ ثم قالواناحتج برواية الاصحاب عنع,دالر مان بنابي عبدالله ع نالصادق 

( عليه السلام ) (0) فيالسجو د على العامة « لا تجزئه ذاك حتى تصل جبهنه الىالارض 4 

قانا لادلالة فيه على كو نالانم الل بل جاز لفق د كو له مما سدد عليه . أنتهى . وهوجيد 

(و) جم الصلافص +دم رم) الفقه على[ اذاهب الاربعة قسم العرادات ص ١١١‏ 

(م) و(4) ص وهم زه) الوسائل الباب 14 من ما يسجد عليه 





3-1082 + )/ السجود على الارض افطل‎ ( "١ 

( الثامن ) - لا خلاف ولا اشكال فيان السيجود على الارض افضل مما انبتت 
لانه ابلغ فى التذال والخضو ع المطلوب فى هذا القام , 

وتعصد ذلاك )1 يو الأخار : منبأ 3 ما روآه الشييخ عن اسحاق سن الفضل ) 0( 
« انه سأل ابا عبدالله ١‏ عليه السلام ) عن السجود على الاصر والبواري فقال لا بأس 
وا نتسجد على الارضاحب اليفان رسولالله ( صلىالله عليهوآ له ) كان تحب ذلك أن 
يكن جبهته من الارض فانا احب لاك ما كان رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) يميه» 

وروى الصدوق في الصحييح عن هشام بن المكم عن ابي عبدالله ( عليه 
والماضوع ثُ عَرْ وجل 6 قال وكال الصادق ) عليه السلام ( م م السعدود على الارض 
رلضة وعلى غير الارض سئة 6 , 

اقول : قيل فيممناه وجوه 0 الاول ( ما 5 الاكثر من اركف السجود على 
الارض ثوابه ُوآب الغر يضة وعلى ما انبتته ثوابه ثواب السنة . 

) الثاني ) ل أن ااستفاد دن اس الله تعالى بااستجود اعأ هو وصع الجبة على 
الارض اذ هو غاية الخضو ع والعبودية واما جواز وضعها على غير الارض فاعا أستفيد 
من فعل الي | صدلى لله عليه واله ( وقوله رخصة ورجة ' 

) الثااأث ) سلسم أن يكونااراد بالارض أعم منبأ وغ اثيتته واأراد شبرالارض 
لميين 0 خاص|ا. جود كارة واللوم أ وار بطة من ين قير ااسين ١‏ عليه السلام ( , 
ولا عاو من لمك إلا أنه بده م رواه الكل ع سالا ل( انه قال 2م, السعجود على 
الارض فر يضة وعلىالخيرة سئة » لسكن مكن ارجاع هذا الخبر الى الوجه الثاني بان يحءل 
ذك الخرة على التثيل لما كان غير ارض ؛ وحاصل الءنى أنالسعجود على الارض فريضة 

)0 وام) و(م) الوسائل الياب / ١‏ مها اد علمه 
ل( الوسائل الاب أأومن م لإسعدك عليه 





.هج 7 الإافضل افراد الارض ع السجود الثربة الحسينية ١#)‏ ج“" 


وغيرها مم أ 4 الي (صلى ات عليه واله) ووردت به السئة المطبرة من اللذرة ووها 








سنة » وحينئد فيبقى هذا الوجه على ما هو عليه من الضعف كا ذكرنا . 

وافضل افراد الارض في السجود التربة المسينية على مشرفها افضل الصلاة 
والسلام والتحية » فروى الصدوق )١(‏ قال : « قال الصادق( عليه السلام» السجود على 
طين قبر المسين ( عليه السلام ) ينور الىالارضين ااسبعة » ومن كانت معه سبحة من طبن 
قبر الحسين ( عليه السلام ) كتب مسبحا وآن لم يسبح با 6 . 

وروى الطبرسي في كت'ب الاحتجاج عن تمد بن عبدالل بن جعفر الميري عن 
صاحب الزمان عل الله تعالى فر جه (؟) د انه كتب اليه يسأله عن السجدة على لوح 
من علين القبر هل فيه فضل 7 فاجاب ( عليه السلام ) تجوز ذلاث وفيه الفضل » . 

وروى الشيخ فى كتابالمصباح عن معاوية بنعار (*) قال : ه كازلانيءبدالله 
( عليه السلام ) خريطة ديياج صغراء فيها تربة ابي عبدالله ( عليه السلام ) كان اذا 
حيرت العلاة ضيه على سجادتة وسدد عليه » م قال ان السجود على تربة ابي عيد الله 
( عليه السلام ) مرق المدب السيع 6 . 

وروى الحسن بن جمد الدبلمى في كتاب الارشاد (؛) قال : « كان الصادق 
( عليه السلام ) لا بسجد إلا علىتربة الحسين ١‏ عليه السلام ) تذللالله واستكانة اليه» . 

فوائد : ( الاولى ) الحق سلار بالتربة الحسينية فياستحياب السجود عليها الوح 
التخذ من خشب قبورهم ( علييم السلام ) سواء فى ذلك قير الحسين وغيره من الأ مة 
( علييم السلام ) ول نقف على مأخذه وبذلاك اعثرف شيخنا الشبيد الثاني فى شرح 
النقلية بعد نقل الصنف ذلاك عنه . 

( الثائية  )‏ قال شيخنا امشار اليه فى الشرح الذحكور : ولا فرق فى الثربة 
الشريفة بين ما شوى منها بالنار وغيره في اصل الافضلية لشمول الثربة الواردة فىالخبر 


)١(‏ و(؟) درم) د() الوسائل الباب + منما يسجدعليه 





7 ( افضل افراد الارض فى السجود الثربة الحسيئية ) سه .م 








السابق .ليا لكن يكر «السجود على الموي خصوصاً اذا باغ حد الخزف علىالاقوى انتغى 
اقول : لا ين ان هذه السبح الستءءلة الآن من الثربة الطبوخة فانها تصير كالازف 
فبعين ما يقال فيه من الخروج عن الارضية بالطبخ وعدمه يقال فيها ايض . ولي فى ذلاك 
توقف اسك فى الخروج وعد.ه والاحتياط ف عندي واجب كا تقدم ول 
أن شاء الله تعالى . 

( الثالثة  )‏ احتمل شيضنا اأشار اليه فى شرح النفلية حمل الغربة في كلام 
اأصنف على ما يعم ما اذل من قبر الحسين وغيره من الأ مة والانبياء ( علييم السلام ) 
الذين ثبت طمتربة بفنة يكذ الثبداء والصالمين » قال أذ لا شك فىتقدسما واسطتهم 
كا تقدست الثربة المسينية بذلاك وان كانث متظافرة بهاء وروى )١(‏ م انهم كانوا 
يتحدون السبيح من ثربة حهزة ( عليه السلام ) قبل قتل المسين ( عليه ااسلام ) وان 
فاطمة ( عليها السلام ) كانت لا سبحة منها فلءاقتل المسين ( عليه السلام:) اتخنت 
من تربته الشريفة وندب اليه الأمة عليهم السلام » ومن قرائن ارادة العموم ثقله 
عن سلار بعد ذلاك اللو المتخذ .ن خشب قبورهم ( عليهم السلام ) ولأن شرف التربة 
اقوى من شرف الدب . انته . 

اقول ؛ عكن تطر قالبحشاليه با نالاستحباب 9 شرعي بتوق فوته علىالدليل 
الواضح وما ذكره من التعايل المذكور لا يصلح لتأسيس الاحكام الشرعية : ول لانجوز 
اختصاص المسين ( عليه السلام ) بذلاث 5# خص بان الشفاء في ثر بته واجابة الدعاء 
0 قيتة وجءل الأ عة منذربته (؟) وأن كان غيره .ن الأمة والانبياء والصلحاء من 
الى مم ذلاك ايضا ٠‏ 

( التاسم  )‏ قد عرفت دلالة الالخبارالتكائرة على انه لا يجوز السجود إلا على 
الارض او م! انبتت وقضية ذلاك دوزان|اصحة مدار صدقالارضية بالنسةالى الارض. 


)١(‏ الوسائل الباب ١0‏ من التعقيب ‏ (م) الوسائل الباب +" من المزاد 





5 ( هل جوز السجود على المزف*7) ”7 





وقد حصل الاشكال سبب ذلاك هنا ف اشياء : ( الاول ) الازف وف خروحه 
بالطبخ عن الأرضية تردد» وظاهر المشهور بين المتأخرين جواز السجود عليه من غير 
تردد ولا نقل خلاف حتى ان العلامة في التذكرة استدل على عدم خروجه بالطبيخ 
عن اسم الارض مجواز السجود عليه وهو مشعر بان <واز السجود عليه اع مس بين 
الكل » والحقق في المعتمر مع مئعه من التيهم به رو جه باأطببع عن اسم الارض <وز 
السجو دعليه فقأل بعد المنع من التيمم لخر وجه عن اسم الارض : ولا يمارض جوازالسجود 
لانه قد جوز السجود على ما ليس بارض كالتكاغد وقد تقدم بيان ضْءف هذا الكلام 
في باب التيسم من كتاب الطبارة . وبالجلة فالقائلون بالجواز انما جوزوا ذلك من حيث 
عدم روج الحزف بااطيخ عن أسم الارض يا صرح به الشبيدان وغيرم وأن صر -وا 
بالسكراهة تفصيا من احمال الخروج . 

وص صرح بالاروج الحقق ا عرفت واليه ميل كلام الفاضل الخراساني ف 
الذخيرة والمتقد.ون م يتعرضوا لذ؟ هذه المألة» ويعضد هذا القول ما تقدم فى كلامه 
( عاءه اأسلام ) فى كتاب الثقه الرضوي من قوله فى تعداد ما ملع من السحود عايه ؛ 
« ولا على اجر يعنى المطبو خ 6 وهذا التفسير يحتمل ان يكون منه ( عليه السلام ) أو 
من جامع الكتاب »؛ ومن الظاهر ان المنم اها هو من الجبة التي ذكرنا . 

قال فى المدارك : والاولى اجتنابه لما ذكره المصنف من خروحه بالطبخ عنأسم 
الارض وان امكن توه المنع اليه ان الارض الحترقة يصدق عليها اسم الارض عرفا . 
ومكن أن يستدل على المواز ايضا بها رواه الشبيخ وابن باءويه فى الصحيح عن المسن 
أبن يحبوب عن ني الحسن ( عليه السلام ) )١(‏ 2 انه سأله عن الجص يوقد عليه بالعذرة 
وعظام المولى ثم مصص هه المسجد أيسجد عليه + فكتب اليه مخطه : ان الماء والنار قد 
عأبرأه 6 وحه الدلالة انها تدل بظاهرها على دواز السجود على الحص والازف في معناه 


لل الوساال البابي المس اليجاسات و.امن ما يسجد عليه 





0 97 (فضل بناء المساجد ) سا 3 





ويؤبده الاخمار السكثيرة المتضمئنة لمواز السعجود على القرطاس وصحييوة معأوية بنعمار 
المتضمئة وار السجود على القهر )0( انتقى . وقه بحث <رر نام في شر حنا علىالكتاب 

وبالجلة فالسألة عندي محل توقف والاحتياط فيها واجب وقد تقدم في باب 
التيهم مأ فيه زيادة بان ا اخثرناه ُ في المقام : وأما صحيحة 7 إن وب المد كورة 
ققد تقدم م ىل ا | في 5 تاب الطبارة فى ي مسألة لطبير الثار ا المط, را ت المشرة 
فلير جم ليه م ن احب الوقوف عليه . 

و(الثاني والث١١‏ 5 مت المصس والم ثوره 3 قي لالاحر او لوال الا راق 03 وقد تقدم 7 52 

البحث فى ذلك فى باب التيمم من كتاب الطبارة » والح 3 فى البابين واحد فاله مى 
عع الار ضية شر اب عليها عدو ا السعجو دم التيمم و مى انتقث انتفنا 5 

) المسألة السا بع ( دول تقدم قل اناق الامداب عل طبارة موضم اأسجود 
وانه لا جوز السعجود عل النجس وان ا تمك تجاسته الى الصلى ٠‏ ؤ*ن قواعدهم ابض أن 
الاش 4 ياه “لجس قٍِ 9 ال “دس قٍِ أواضع ا مخحصورة 2 وحيائد فلو حصل الاشتياه فى 
«وضع صور أم: تلم المعجود عليه ٠.‏ وقك تقدم ألبحث قي وله السألة منقحا 0 في 5 تاب 
الطبارة فى المسألة 9 لعة من ٠‏ | بدت ثِ الاول من المقصد الثاني من اأياب الخامس فىالعابارة 

و الاساساتمى :انوا الكتابية الد كرون 
دك قف احكام ألمساجد 

قد استفاطتالاخبار بفضل بناء! أساجد والسعى اليها والصلاة فيها » قال الهتعالى 
اغا تددو ساعد اقه بدن امن بالل واليوم الآخر واقام الصلاة وآفى الزكاة وم يخش 
إلا الله فعسى اوائتك أن بكو نوأ دن 08 عندين 1 0( 8 

وروى 00 الاسلام 0 ي!! كاة في الصحيمح أو الحسن عن اني مويدة المذاء زع( 


(1) ص وه؟ ايا 
رم الوسائل الباب م من احكام المسأجد 





عد 4إا با عد (فضل السعي الى المساحد # 7 
قال : « سعمت ابا عبدالله ( عليه السلام ) يقول من بنى مسجداً نى الله له با في الجنة 

قال ابو عبيدة فر بي انو عبدالله (عليه السلام) فيطريق مكة وقد سويت باحجار مسجداً 
ققات له جات فداك نر دو ان يكون هذا من ذاك ؟ فقال نعم » . 

وروى فى الفقيه باسئاده عن | فيعبيدة الحذاء عن أي جمفر ( عليه السلام ) )١(‏ 
اله قال : « مرء بنى مسجداً كتحص قطاة بني الله له نا في الجنة . قال ابو عبيدة 
ومس لي وأنا بين مكة والدينة اضم الاحجار فقلت هذا من ذاث ؟ فقال نعم » . 

وروى الصدوق في كتاب ثواب الاعمال إسنده عن السكوني عن جعفر بن 
“مد عن آبائه ( عليبم السلام ) )١(‏ قال : « ان الله اذا اراد ان يصيب اهل الأرض 
بعذاب قال لولا الذين بتحاون في ويعمرون مساجدي ويستشفرون بالاسحار لولاهم 
لدوات عذابي 6. 

وروى اد بن مد اليرقي فى الحاسن إستده عر هاشم الحلال (») قال : 
دخات انا واو الصباح على ابي عبدالله ( عليه السلام ) فقال له ابو الصباح ما :تقول في 
هذه للساجد انتي بنتها الماج في طريق مكة 7 فقال يم بخ :لاك أفضل اإساجد» من بنى 
مسجداً كنحص قطاة بنى اله له بيدا فى النة » . 

وروى الشييخ فى التبذيب عن علي بن الحم عن رجل عن أني عبدالله ( عليه 
السلام) (؛) قال : « من مشى الىاأسجد لم يضع رجلا على رطب ولا يابس إلا سبحت 
له الارض الى الارض السابعة © . 

وروى فى كتاب عقاب الاعال سنده فيه عن زسول الله (ءلى الله عليه 
وآله)زة) قال لانو فى ال سسدادى ماحداش قال ذل كل نطوم عماها 
حتى يرجم الى منزله عشر حدسنات ومما عله عشر سيئات ورفع له عشر درحات ©6. 
)١(‏ و(») ورم الوسائل البابيم من احكام المساجد 
(4) و(ه) الوسائل الاب ؛ من احكام المساجد 





ج١7‏ ( فضل السعى الى المساجد ) 35007 


وروى الشييخ في التبذيب بسنده عر الاصيغ عن علي بن ابي طالب ( عليه 
السلام ) ر١)‏ قال : و كان يقول من اختلف الى المسجد اصاب احدى اثمّان : الا 
مستفاداً فى الله او عام مستطرفا او آبة محكة او سمع كلة ندله على هدى أو رحهة 
منتفارة أو كلة :رده عن ردى او يثرك دن خشية أو حياء ) . 

وروى في السكافي في الم.حبح عن جابر عن أنى جمثر ( عليه السلام ) (؟) 

قال : هم الترعرل أنار خل الل واله ) لبر ثيل يا جيرئيل اي اابقاع احب الى 

له الى : قال المساجد » وا<ب اهلها الى الله اولحم دخولا وآخره خروجا مئها » 

وقال في الثقيه (») : ه وروى ان الله تيارك وتعالى ايريد عذاب اهل الارض 
حتى لا حاثى مهما <داً فاذا نظرالىالشيب ناقلى اقداءهم الىالصاوات والولدان بتمادون 
القران رجهم الله فاخر ذلاك علهم 6 . 

وروى الشييخ فى التبديب عن السكوني عن جمفر عنابيه ( عليها السلام ) (4) 
قال : « قال النبي ( صلى الله عليه واله ) من كان القرآن حديثه والسجد بيته ببى الله له 
دنا في الحنة » . 

وعن طلحة بن زيد عن جمفر عرد أبيه عن علي ( عليهم السلام ) (ه) قال : 
د لاصلاة لمن لم يشهد الصلوات السكتوبات من جيران المسعجد اذا كان فارغا صحيحأ » 

وروى شيخ الطئفة فى كتاب الج اا عن ألي ذر ( رضي الله عنه ) في حديثه 
الطويل ممأ او صاه به رسول الله ( صلى الله عليه واله ) (0) قال  :‏ يا ايا ذر من اجاب 
داعي الله واحسن عمارة مساجد الله كان ثوابه من الله المنة . فقلت بابي انت واني 

(») الوسائل الباب ممه من احكام المساجد 
(ه) الوسائل الباب ب من احكام المساجد 

ىا البحارج م١‏ الصلاة ص بم؟ وف الوسائلالباب7؟؛ من احكام المساجد وي م نالمواقيت 





يارسول الله ( دلىالله عليه وآله) كيف يعمر مساجد الله + قاللا ترفم فيها الاصوات 
ولا يخاضص فيا بالياطل ولا اشكرى فيها ولا يباع وائرك الخو م دمت فأ فان ا( تمعل 
فلا تلومن يوم القيامة إلا ننسك » يا أياذر أن الله يعطيك ما دمت جالسا في اأسجد 
بكل نفس تتننس فيه درجة في المنة وتصلى عليك اللائكة ويكتب لك بكل نفس 
تست فيه عر حسئات وعحىءنك عشر سيئات : ا اي ذر شول اله أن|< ب العراد 
الي التحاون تجلالي المتملقة قأوبهم بالمساحد المستغفرون بالاسحار اوائك اذا أردت باهل 
الارض عقوبة ذكر نهم فصرفت العقوبة عنبم » يا أباذر كل جلوس في اإسجد لمو إلا 
ثلانة . قراءة مصل أو ذاى اله تعالىاو مسائل عن ع 3 الحديث (. 

وروى فى كتاب المدابة مسلا )١(‏ قال : « قال رسول الله ( صلى الله عليه 
واله ( ف التوراة مكتوب ان د ف الأرض أأساحد فطاونى لعيك لطن, راف بيته ثم 
زارني في بت إلا ان على اللزور كرامة الزائر إلا بشر اإشاءين فى الظلدات الى الأساجد 
بالنور الساملم اوم القيامة 6. 

وروى الشيخ فى كتاب الجالس اسدلاه قده عن زر فس بن الزبير اللقاني 68 
قال : ( ”درك ايا عبدالله 0 عليه به السلام ( يقول فكت أسأ أحد الى الله الى الى الذيرل 
لا إشهدو أ م" ن حبراها فاوحى انه تعالى اليا وعزني وجلالي ليا قبات كم سألا و ددم 
ولااظبرت طم في الناس عدالة ولا نالتهم ر ا 

اقول ىن ن حمل وذأ الخير عل ظاهره بالنسية الى من ثر الأساحد تباونا 
تحرمتها واستخفانا 5 حش الله تعالىء! 4 من اتا م 4 ومعله د عجر غرزار والا مله 
صل ظاهر ل مطلقا كل ٠‏ 

وروى اأشيحان اق الاسا لام ف الكاني والشيخ مع فى |( فى الببذ يب ف الصصيح اوالحسن 

)١(‏ مستدرك الوسائل الباب .مم من احكام الاي 








جٍ” ( استحباب اتخاذ المساجد مكشوفة) 22 لسبإع» م 


عنعبداللّه بن سنان عنابي عبدالله (عليه السلام) )١(‏ قال : د سمعته يقول ازرسول الله 


(صلى الله عليه وآله“بنىمسسجده بالسميط » ثم ناسين كثروا فقالوا يا رسول الله ( ءلى 
له عليه وآله لو امت بالمسجد فز ددفيه فقال نعم فامس به فزيد فيهو بناه بالسعيدة » ثم ان 
السلمين كثروا فقالوا با رسول الله (صلىالله عليه وآله) لو امرت بالمسجد فزيد فيه فقال 
أعم قامس باقن يد قيهو ننى جداردبالاثى والذكر ؛ أماشتد عليهم لحر فقالوا با رسولالله(صل 
الله عليه وآله ) لو امرت بالمسجد فظالفقال نعم فامس به فاقيمت فيه سوارى من جذوع 
اائخل ثم طرح<ت عليه العوارض والخصف والاذخر فعاشوا فيه حتى أصا بتهم الامطار 
مل السيجد يكف علييم فقالوا يا رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) لو امرت بالمسجد 
فطين فقال لم رسول الله (صلى الله عليه وآله) لاء عريش كر يش »وسى ( عليه السلام) 
2 بو لكذلك حتى قيض رسول الله ( على الله عليه وآله ) وكان جداره قبل ان بظلل 
قامة فكان اذا كان الفي' ذراعا وهو قدر بض عفز صلى الظبر فاذا كان ضعف 
ذاك صل العصر . وقال السميط ليئة لينة والسعيدة ايئة ونصف والاقثى والذكر 
ابنتان متخا لفتان »© ,. 

اذا عرفت ذلك فاعم ان الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) قد ذكروا للمساجد 
احكاءا : مستحباتو رمات ومكروهاتوغيرها » تالواجبذ كر الجيع في مقاماتار بعة: 

(الاول) فيااستحبات : ومنها ‏ امخاذ المساجد مكشوفة » اما أمخاذها فقدعرفت 
استفاضة الاخبار به عضافا الى الاجماع من الخاصة والعامة » واما استحباب كونها مكشوفة 
فاستدلوا عليه ا رواه السكليني في الصحيح أو الحسن عن اللي (؟) قال : « سثل 
ابو عبدالله ( عليهالسلام ) عن الساجد المظلةأيكره الصلاة فيها : قالنعم ولكزلا يضرم 
اليوم وأو قد كان المدل أرأ يتم كيف يصع فى ذلك » . 


١ 
اقول : فيه ان ظاهر صحيحة عبدالله ن سنان او حسلته التقدمة هو استحياب‎ 





ايوم 0 (اأستحباب جءل الميضاة على اواب المساجد ) جٍ؟” 
التظليل وهو الذي فمله ( صل الله عليه وآله ) لما شكوا اليه شدة الحر وللكروه ألما هو 

التسقيف ودو الذي امتنع مئه لما شكوا اليه الطر . 

وشيهنا الشبيد فى الذكرى بعد ان ذ كر الح الذكور استشعر ما ذكر نامفقال 
في المع بين الخيرين الذكورين جاعلا التأوبل فى جانب خبر اللبي : ولءل الراد به 
تظليل جميع المسجد او :اليل خاض اد فى بعض|امدان و إلا فالحاجة ماسة الى التظليل لدفع 
الحر والقر . وعلى هذا نسج من اخ عل 

اقول : الظاهر ان وجه الم بين الخبرين اا هو حمل التظليل فى خبر المابي 
عل التسقيف الذي ظب ركراهته من خبر عبدالله بن سنان » ويؤيده انه هو الذي صار 
معمولا عايه بعد موه ( صلى الله عليه واله ) اذ ااستفاد من الاخبار ان المساجد في زءن 
خلفاء المور من الاموية والعباسية كانت مسقفة بل عن خرفة كا ستأني الاشارة اليدان شاء 
الله تعالى ١‏ واليه بشير قوله ( عليه السلام ) : « ولو كان العدل ار أبعم ... ال » اشارة 
الى كمسر تلاك السقوف بعد قيام القائم (عبل الل فرجه) يا يدل عليه ما رواه فى الفقيه 
مرسلا عن ابي جعفر ( عليه السلام » )١(‏ انه قال : « اول ما ببدأ به قامنا سقوف 
الساجد فيكتترها وأمن. بها فتجمل عر يشا كمريش «وسى عليه السلام © :ونا زواة 
الشبخ في كتاب الغبية بسنده عن الي بصير (؟) قال : « اذا قام القانم ( عليه السلام ) 
دخل الكوفة واس بهدم الساجد الاربعة حتى بلغ أساسها ويصيرها عريشا كعريش 
مومى عليه السلام ... » أقول : قالالموهر يالعرش والعر يش ما يستظل به . ومن ذلاك 
بظبر ان الراد بالتظليل فى خبر الحابي اعا هو السقوف قانها هي التي يكسرها ( عليه 
السلام ) لا التظليل فانه عل تلاك المساحد بعد خراب السقوف مظللة . وهذا مد الله 
سيحانه أظبر ظاهر سكل ناظر . 

ومنها ‏ جمل الميضاة على انوابها » واأراد بالميضاة الوضع الذي بتطبر فيه من 


)0 الوسائل الباب ‏ مناحكام المساجد (و) مستدركالوسا ل الباب”ن مناحكام المساجد 





١ ١‏ 2 الوضوء فى المسجد ) سا يام سس 





البول والغائط وهو كناية عن مواضم قذف النجامة والتطبير منها . 

ويدل على ذلاك ما رواه الشيخ عن ابراهم بن عبد اميد عن ابي ابراهم ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال : « قال رسول الله ( صل الله عليه وآله ) جنيوا 00 
وان نم وشراء؟ وييمم اكوا ادو رايا 

وتقل في البحار (؟) عن اصل من اصول اصحابنا بسنده فيه عن السكوثي عن 
جعفر بن عمل عن ابيه عن آبائه ( عليهم السلام ) قال : « قال رسول الس ( صلى الله 
عليه وآله ) ضعوا الطاهر على واب الساجد » . 

ونقل فى البحار (*) عن الراو ندي فى الاوادر باسناده عن «وسى بن حعفر عن 
آباله ( علييم السلام ) قال : د قال رسول الل ( صلى الله عليه وآله ) جنبوا مساجدك 
انين وصبيا نك ورفع اصوا 8 إلا بدكر الله تعالىوبيء وشراء» وسلاحم وجمروها 
في كل سبعة أيام وضعوا الطاهر على انوابها » . 

وايد بعض الاصحاب المي المذكور بانها لو جعلت داخلم لتأذى اأسدون 
براتها وهو مطاوب الثْرك , 
ا ونقل عن اءنادريس انه مئع من جء لال ميضاة في وسط المسجد قال فيالذ كرى : 
وهو حق أن لم تسبق المسجد وهو جيد لانه .تى بى المسجد بعد تقدم المطررة وجعل 
حوها حيث تكون فى وسطه قائه لا موجب لانم إلامر: حيث عدم رعابة الأدب 
والاحترام المطلوب في هذا المكان . 

وأما حم الوضوء فى المسجد فقد تقدم فى اسألة الثامنة عشرة من المسسائل الملحقة 
بالوضوء من كتاب الطبارة إلا انه قال السيد السند هنا في المدارك ؛ ول يتعرض المصيف 
2 الوضوء في السجد وقد قطم العلامة ومن تأخر عنه بكراهته من البول وااغائط ما 

(ؤئ الوسائلالباببم وهبمناحكام المساجد وااراويىك:ب الحديث هو رعددالميد) 
(؟) ج مه الصلاة ص ١١١‏ عدج م الصلاة ص بن«١ ٠‏ 





.يام 0 الإ استحباب تجمير امساجد في كل سبعة ايام ) - 





روآه الشيخ فى المحيح مَن رفاعة )0 قال 8 سأات ا عدا ) عله السلام ( ءَن 
الوضوه قَْ المسدد فكرهه من النائط والبول 0 وعكن هل الوضوء قيبأ عل الاستتحاء 
او على ما يتناوله يا اومأ اليه في المعتجر . انتعى 
اقول 9 ظاهره انه مع هل الوضوه فى الخير عل الاسةتحاء فَعَاية م يدل عليه 
عو الكراهة 3 وهو على أطلاقه مشكل لانم وان صر-وأ طبارة ماه الاستاعداء إلا ان 
داك مشر وط شروط 87 وره 0 واس كل اإستنداء ايكون كذلك بل المعلوم عادة 
هو اختلال بعض الشروط وحينئد فيكون نجس » وظاهر الاصحاب الاتفاق على تحريم 
ادخال الزمدا 9 المتمدية الى سود والاته وه عر هو ايظّ 6 وألمه اشير هله ا 
الاخيار مدل رواءة تعاهد النعلين عنك دخول سود )0( ورواءة 77 ابي 0 دلى ان 
عليه واله ( بتطبير ول الاعر ابي قٍِ المنود لو وظاهر قوله عر وجل « ... فلا قروا 
المسجد الحرام ...»© (؛) وعلى هذا فالاظير بناء على حمل الوضوء على الاسةنجاء هوجمل 
المكراهة فى الخير على التحريم فان اطلاقيا بهذا الممنى اكثر كثير كما اشر نا البه فى غير 
موضع وبه اعغرف اسيك المشار لض 4 ف «واضع من شر حه . والله العالم . 
ومئمأ ممه مير المساحد ىكل عدم 46 ة أيام ودذا أل 3 وأن 0 ه الاصحاب 
(رضوان الل عليوم ( إلا أنه مداول سخير الراوندى المذكور ف 0 وذا الموضع ووه 
فىكتاب دعائم الاسلام حيث قال عن علي ( عليه السلام) (ه) قال : « جنبوا مساجدم 
رقمادو ا و وشراء؟ وسلاحم وجهروها فيكل سبعة أيام وضعوا فيها المطاهر» 
واصدا نا يكتئون ف ادلة السكن بامثال هده الاخمار بل م وو اضف . وما لضمئة وذا 
الخير من قوله : « وضعوا فيها المطاهر » الظاهر جعل «فى» تعليلية مثل قوله ( صلى الله 
(و) الوسائل الباب بوم من الوضوء رم) الوسائل الاب ؛؟ من احكام المساجد 


(ع)اج وصو.م (؛) سورةالتوية » الآية .مم 
)ع( لحار ج مم١‏ الصلاة ص وم١|‏ 





جَ ٠”‏ ( استحياب جمل امنارة فى المائط ) سس يام سم 
عليه والله ) )١(‏ 2 دخات امأة النار في هرة ر بطتها 6 فلا ينافي مأ تقدم من استحياب 
حملا على اواب المستاحجد 0" 

ومنا - جعل المنارة في المائط لا في وسط المسجد » وعله العلامة في النهابة با 
فيه من التوسعة ورفع المدواب بين المصاين 4 واطلق الشيخ 8 النهاية المنع *ن جءلالمثارة 
في وسط المسجد . قبل وهو حق ان تقدءت المسجدية على بنائها . 

أ ل : 0 اقف نىْ هذا المقام على خير عنم ) عليوم السلام ) لهم ورد م بدل 
على النحي عن ارتفاع المثارة وبه ق لالاصحاب ايضاحيث م دوأ بكراهة ارتماع المنارة 
زادة على سطلح المسسعود أكلا شرف المؤذنون على جيران المبتعوك ( وبدل عليه مأ روآه 
السكوني عن جعغر عن أبيه عن آبائه 0 علييم السلام ( 0( 2 ان علا ( عليه السلام ) 
هه على مئارة طويلة قاس بهدمها ثم قال لا ترفم المنارة إلا مع سطح المسسحد 0 ونقل 
شيخنا فى اليحار 09 عن كتاب كشف العمة قلا »و دلائل اير ي عن ابي م 
الجمفري قال : « كنت عند الي مد ( عليه السلام ) فقال اذا خرج اقم أعى بهدم 
المار والمقاصير الي فى المساجد فقات في نسي لأي مءنى هذا ؟ قاقبل عل فقال مءتى هذا 
انها محدانة ممتدعة : ينها ني ولا حجة 6 . 

اقول : قد ذكر بعض مشاينا ( عطر الله م أقدهم ) أن تطويل ااثارة من بدع 
عر 3 ونؤيلده م رواه الشيخ ف الأوق عَنْ علي بن جعقر )0 قال 2 سأات ابا الحسن 
) عليه السلام ) عن الاذان قي المنارة أسلة هوه فقال اا كان بودن لاني ) صلى الله 
عليه وله ) في الارض و يكن يومثد مئارة 4 واما المقاصير وص الحاريب الداخلة يم 

() تسير الوصول ج اص 4١ة‏ عن ان عير قال : « قال رسول الله رص ) 
دخات اس أة النار فى هرة ريطتها فلم تطعمها ولم تدعبا تأ كل من خشاش الارض » . 
() در؛) الوسائلااياب مب مناحكام المساجد رس) ج مو الصلاة ص ١١6‏ 








م 1/1 اسم ز استدياب تمأهد النعل عذل دخول امس جد 1 جَ ١‏ 








ومنها - تقديم الرجل المنى لادخول والرجل البسرى لاخروج ؛ قل فيالدارك 
عله في المعتبر بان الهين اشرف فيدخل با الى الموضع الشريف وبعكسه الاروج . 
اقول : ظاهر اقتصار وذبن الفاضلين على هذا التعايل عدم وقوفها على نص يبدل على 
ذلك مع اله روى ثقة الاسلام فى الكافي بسنده عن بوأس عنهم ( علييم السلام )1 
قال قل : ١‏ الاضل, في دخول المسجد ان تبدأ برجلك العنى اذا دخلت وباليسرى 
اذا خرجت ©6. 

ومنبا - تعاهد نعله عند الدخول لا رواه الشيخ عن عبدالله بن ميمون القداح 
عن جعفر عن أبيه ( عليعا السلام ) (؟) د قال قال .البي ( على الله عليه وآله ) 
تماهدوا نمام عند اواب “سا جد م 4 

وروى الحسن بن الفضل الطبرسي فى “كناب مكارم الاخلاق عن الني ( صلى 
اله عليه وله )  )©(‏ في قوله تعالى خذوا زينتكم عند كل مسجد (4) . قال تعاهدوا 
نعالسك عند ابواب المساجد 6 . 

والمشبور في كلام الاصحاب ( رضوان الله علييم ) هو تفسير التعاهد ياستعلام 
حاطا عند الدخول استظهارا لاطبارة . واحتمل بءض مشاطنا ان المراد بتعاهد النعل ان 
يودعه عند امين ونحوه لثلا يشتغل قلبه فى حال الصلاة به . والظاهر بءده » قال 
الموهري : التعبد التحفظ بالشي' وتجديد العبد به وهو افصح من قولاك تعاددت لان 
التعاهد اما يكون بين اثنين . قل شيخنا فى البحار بعد نقل ذلك عنه : أقول ورود 
الرواية عن افصح الفصحاء يدل على خطأ الجوهري بل يطلق التفاعل في ما لم يكن بين 
اثنين للمبالغة اذ ما بكون بين اثنين يكون المبالذة والاههام فيه اكثر . اقول : لا فى 
ان لظ التعاهد قد ورد كثيراً في الاخيار وكلام البلغاء ععنى التعود كا ورد فى تعاهد 
(؟) و(ع) الوسائل الاب عب من احكام المساجد (4) سورة التوبة . الآية وم 








جَ (( أستحياب الدعاء عثد دول المسعود والخروج مله )4 سس ساباب سس 
الجيران وتساهد القرآن وقولك فلان بتماهدنا اي براعينا وحنو علينا» وبالجلة قار 
استعال التعاهد بعنى التعبد كثير شائم فلا منافاة بين ما ذكره الجموهري وبين وروده 
فى الاخبار ولا ضرورة الى مطئة الجوهري فا ناستعال الجاز شائع في القرآن والاخبار 
اكثر من استعال الحقائق » فالتماهد وان كانمن حيث الاصل والحقيقة لا يستعمل 
إلا بين اثنين يا هو قاعدة باب التفاءل إلا انه يستعمل عهنى التعبد مجازاً شاأما . 
ومنها ‏ الاعاء عند دول امسجدوعند الخو جمنهواستحباب الوقوف والدماء بعد 
الخر وجفر وى ثُف ةالاسلام فيالصحبيحعن عبدالله بن سئان عن ابي عبدالله (عليهالسلام) )١(‏ 
قال : « اذا دخاتالسجدفصل عللالنبي ١‏ صلىاللّهعليه وآله) واذا خر حت فافملذلاك4. 
وروى الشبخ في اللموئق عن سماعة (») قال : « اذا دخلت السجد فقل بسم الله 
والسلام على رسولالله (ص)انالله وملائمكته يصلون على مد وآ ل محمد والسلامعليب ورحمة 
الله وبر كاته رب اعفر لي ذوبي وافتح ليأواب فضلاك . واذا خرجت فقل مثلذلك » . 
وعن عيدالله بن المسن (ع) قال : ه اذا دخلت المسجد فقل الابم أغثرلي وافتح 
لي اواب رحمتك واذا حرحث فقل اللوم أغفر لي وافتح لي اواب فضلاك 46 . 
وروآه الحسن بن الشييخ الطومي في جالسه بسئده عن عبدالله بن الحسن عن 
امه فاطمة عن جدثه فاطمة ( عليبا السلام ) (5) قالت : « كان رسول الله ( صلىالله 
عليه وله ) اذا دخل ااسسجد صلى على النبي وقال الابم اغمرلي ذثوبي وافتح لي أنواب 
رحمتك واذا خرج من الباب صلى على النبي ( صلى الله عليه وله ) وقال الابم اغثرلي 
ذنوبي وافتحلي 'واب فضلاك 6 أقول : ومنهذا الخبر بعلم ان عبدالله بن المسن فىرواية 
التبذيب هو عبدالله بن الحسن بن امسن بنعلي ب نابي طالب ( عليها السلام ) وامه فاطمة 


() و(م) الوسائل الباب وم من احكام المساجد 
(4) الوسائل اباب و4 من احكام المساجد 





ع بوم - (( استحياب كنس المسجد واخراج الكناسة مئه ) ج؟7 
بنت الحسين ( عليه السلام ) وحدته فاطمة الزهراء ( عليبا السلام ). 

وروى فى الكافى عن أي حفص المطنر شيخ من اه لالدينة )١(‏ قال : وسمءمت 
ايا عبدالله ( عليه السلام ) يقول قال رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) اذا على اعد 
اللكتوبة وخرج من اأسجد فليقف بياب اأسجد ثم ليقل الابم دعوتي فاجرت دعوتك 
وصليت مكتوبتك واننشرت فى ارض كك امرتني فاسألاك من فضلاك العمل بطاعتنك 
واجتناب سخطك والسكفاف من الرزق برجتنك 4 . 

ومنبا - التطبير لدخول!!سجد فروى الصدوق(؟) قال : «روى ان ف التوراة 
مكتوبا ان بيونيفيالارض!اساجد فطوى عبد تطبر في بيته تم زارني فىمتي ... الحديث» 
وقد تقدم ثقلا عن هداية اموق ءارما في واب الاعمال وفيالمال() كا مس 

وروي الشيخ في التبذيب سنده عر العلاء بن الفضيل عن ل 
ابي جمفر (عليه السلام ) (:) قال : « اذا دخات المسجد وانت تريد ازتجلس فلاتدخله 
إلا طاهراً واذا دخلته فاستقبل القبلة ثم ثم ادع الله وأسألاوسم حين تدخله وأعهد اه وصل 
على النبي على الله عليه واله . 

ومنيا كنس! واخراج الكناسة ولا سما يوم اليس وليلة الجمة لما روا«الشيخ 
عن عبد اميد عن اني ابراهيم ( عليه السلام ) (ه) قال « قال رسول الله زعلى الله عليه 
وآله ) من كنس السجد يوم الميس وليلة الجمة فاخرج منه من التراب ما بذر فيالعين 
فر الله له 6 ورواه الصدوق فى كتيه مسنداً فى بعض وممسلافى آخر (3) . 

وروى في الاملي إسئده عن سلام بنغام عن العيادق عن أبائه (عليب.السلام 6 
انرسول الل (صلىالله عليهواله) قالمن قم .سجداً كتب الله لاعت قرقبة ومن أخرج منه 
(؟) وزس) و() الوسائلالباب وس مناحكام المساجد 
(ه) در و(س الوسائل الباب بوم من احكام المسساجد 





1 
١4 3‏ ) انتسيات حية المسجد) ييه ؤب _- 





م يقذى عينا كتب الله عر وجل له كغلين من رءهة:ة2 وروآه البرقي ف الحاسن مكله 5 
ومنها الاسراج فيها ا روآه الشيخ ف التيديب إاسئله عرل أس )0 قال : 
عزل الملانسكة وحملة العرش يستغفرون له ما دام فى ذلاك السجد ضوء من ذلك السراج» 
ورواه الصدوق فى كثيه مسلا ف إعضص ومسئداً في اخر(») واطلاق الخير اعم من ان 
يكون ف | أسعدد من يدلى ام لذ وبه صرح بعضص اللاصداب : 
لو كان من مال السسجد توقف عليه . ولولم يكن له ناظر معين وتعذر استئذان الجاك 
جاز لأحاد ثقات اأؤمنين تولى ذلك فعلا واذناكا في ساثر الاءور الحسبية . 
ومنها 3 حية اأسجد لا رواه الصدوق فى كتاب عاق الاشيار والاصال إسكده 
فيعا عن ابي ذر ( رضي أنه عنه ) (*) قال : «١‏ دخلت على رول الله ( صلى الله عليه 
وله ) وهو فى المسجد جالسفقال يا ابا ذر أن المسجد نحية. قلت وما صحيته #قالركدتان 
تركها 033 الحمدرث 4©. 
وروى الصدوق ف الفقيه عن الحسين سن زيك عن المادق عن آباله ) عايوم 
السلام ) (؛) في حديث المناهي قال : د قال رسول أنه ( صلى انه عليه وآله ) لا يجءاوا 
المساجد طرقًا <تى تصلوا فيها ركمتين © . 
وروقىقى ف لذو ى عن ألي قَتادةٌ عن النى ١‏ صلى الله عليهو اله )مه قال :د اذا 
دخل احد المسيود فلا ملاس حى ركم ع« وليدع الله تعالى عقبيها وامصل على ااي 
( صلى أ عليه واله ) وان لم يصل جلس مستقبل القبلة وحمد الله وصلى علىالنبي ودعا 
)١(‏ و(م) الوساثل الباب هم من احكام المساجد 
فيه الوسائل الاب ومن احكام المساجد 
(؛) الوسائل الباب به من احكام المساجد (ه) ارجع الى التعليقة ١‏ صب مم 








لام ل أستحراب تُمدد الصلاة في بقاع المسجد 7 
-3 خم حََ 





لله وسأل حاجته . اقول : لا يبعد ان يكون هذا الخير منطريق العامة )١(‏ فاني لماقف 
عليه فى كتب اخبارنا ولا سما البحار الجامع لجيع الاخبار . 
ومنها - التطيب ولبس الثياب القاخرة عند قصد المسجد والاعاء فيه لما رواه 
في االكاني عن الحسين بن بز يد عن بعض أصحابه عن اني عيدالله ( عليه السلام ) (؟) 
قال : « ان علي بن الحسين ( عليه السلام ) استقبله مولى له فيليلة باردة وعليه جبة خز : 
ومطرف ْرْ وعمامة خز وهو متغلف بالغالية فقال جملت فداك فى مثل هذه الساعة على 
هذه الطيئة الى ابن ؟ فقال الى مسدد جدي رسول الل ( صلى ال عليه واله ) اخطب 
الحور العين الى ان عر وجل ©» . 
وعن ممد بن جعثر بن مد ( عليه| السلام ) (م) قال : 8 خرج علي بن المسين 
( عليعا السلام ) ليلة'وعليه جبة خْز وكساء خْز قد غاف ليته بالغالية فقالوا في هذه 
الساعة فى هذه اطيئة الى اين ؟ فقال الي اريد اناخطب الور العين الى الله عز وجل 
فى هذه الايلة © . 
ومنها -- تعد الصلاة في بقاع المسجد لما رواه الصدوق فىكتاب الجااس (4) 
عن عرازم عن الصادق ( عليه السلام ) انه قال : ه علي بانيان المساجد انها ببوت 
له في الارض ومن اتاها متطبرا طبره الله من ذنوبه وكتب من زواره فاكثروا فيها 
من الصلاة والاعاء وصلوا من المساجد فى بقاع مختلقة فان كل بقعة تشهد للعصلى 
عليها يوم القيامة 6 , 
( المقام الثاني ) - فى الرمات وي على ما ذكره الاصحاب ‏ أمور : 
)١(‏ فى صحيم مسل ج ه ص 4م عن الى قتادة , اذا دخل احديم المسجد فلا 
بحلس حتى يركع ركمتين » . 
(؟) و(م) الوسائل الباب سب من احكام المساجد 
(؛) ص وم وف الوسائل الاب ٠١‏ من الوضوء وب من مكدان المصلى 





ع" ([ هل حرم زخرفة المساجد؟) سب اإليا؟ مسي 

١‏ الاول ( ادخهال النحاسة الها 4 وقد تعدم البحث فى ذلاك.فى صدر اليعحث 
لادليل هم وراء الاجماع بالنسية الى النجاسة المتعدية إلا ان فى اخبار تعاهد النعل عند 
دخول المسجد ما يشير الى ذلاك والاحتياط ظاهر . و ذو جهلة مهم حر 3 ازالة النجاسة 
فيها وعلاه في المعتير بان ذلاك يعود اليها بالتتعجيس . ومقتضاه اختصاص التحري بما اذا 
امتاز م الازالة الجيس المسعدد 6 وثقل عن الحقق الشيخ على وم المنع وان كانت 
الازالة فى ما لا ينفملكالسكثير لا فيه ءن الامتبانالمنافى لقوله (صلى أن عليه وآله)(١)‏ 
« جنيوا مساحد 8 النجاية 6 وهو ضعيف . 

و الثاني ) ب زخرفتها ونقشها بالصور » وأاراد بالزخرفة النقش بالزخرف 
وهو الذهب وبالصور ما هو اعم >ن ذوات الارواح وغيرها 2( ولعضهم كالقق فى 
المعتعر والشييد شىْ الل زرى »يعر بالنقش مطل ؛ والشييا فى البيان حرم رخر فتبأ د لقشهأ 
وتصويرها عا فيه روح دكره غيره كالشجرة 6 وفي اللدروس رةه الجميع . 

واستدل عليه ف الممتجر والمنتهى بأنه بدعة يشل فى رمن ااني ) دلى ألله 
عليه وآله ( ولا اود من الصدا 17 4 وما روآه الشيخ عن مرو إن ع )0( قال : 
2 سأات ابا عيد الله | عليه السلام ( عن الصلاة فى الساحد المصورة فقال أصكره ذاثك 
ولسكن لا بضرك ذلك اليوم ولو قد قام المدل لرأينم كيف يصنع في ذلاك » . 

ورده جملة دق تاشر بن- الظاهر اناوهم السيد السئد فىالمدارك ‏ بطضعف سند 
الرواية المذ كورة لاشماله على عه دن الجاهيل والكعقاء 03 قل والتمليل الاول ليا إعطي 
ازيد من الكرامة 7 

)1 قال فالوسائلىالياب 3 من ا حكام اللساجد ددذق جماعة من اصحا بئأ فكاتب 
الاستدلال عن النى , ص ا 4 قال يا جث.وا مس جد النجاسة ©“ 





ل 
سا يناه 0 الإجرمة امخاذ المساجد فى ملك او طريق ) ج١7‏ 
اقول : ما ذكره فى الجواب عن الأول جيد . واما الجواب عن الرواية فالاظور 

ان قال نب اا اشتمات على لفظ السكر اهةوهو اعم من التحر يم فللا تقوم حموة على التحرم 
وتعضد ذلك م رواه الجيري فى كناب قرب الاسناد باسناده عن علي 3 جهفر غرل 
اخيه ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « سألته عن المسجد يكتب في القبنة القرآ او شي” 
من ذو ال قال ا آم 5 وسألته عن المسجد نقش فىقياته جص اواصواغ قال لا مق 2 
فاله ظاهر في جوازالنقش مطلقا . وما ذكره فى الخبر من جواز كتابة القرآن والذكر في 
قبلة المسجد لا نافى كراهة النظر اليه حال الصلاة كم تقدم . وبثلاك يظير لاك ارف 
م ذكروه من التحريم هئ للا مسالاك له لعتمك عليه 2 نعم الظطاهر دو الكراهة فى األصون 
واء! النقش فلا . 

و (الثااث) - بيع آلاتها وقيده راء متم بعلم الما دة الى سعها لعمارته اوعمارة 
ببعباما أو حيف علءبا التلف أو كانت ريه ليا يتمع بم ى الأسعود 4 الوا وك جوز ببعبا 
لعارة مسجد آخر جوز صرفها فيه بطر يني اولى لاصحاد المالك وهو اش تعالى . اقول :. 
والسألة وان كانت عاربة عن النصوص على الخصوص سكن كلاميم 0 رضوان أله 
علييم ( لا رج عن مقتضى الاصول المغفررة والقواعد الممتمرة . 

و( الرايع ) - اخاذها أو بعضها فى ملك او طريق بان يتملك ويتصرف 
فيه تصرف الملاك في املاكهم او بتخذ طريقا دانما حيث تنمحي صورة المسجدية على 
كلا الامسين » ولاريب في التحريم حينئذ لان ذلك تير للوقف ومخر يب للموضع 
العبادة وكلاها محرم لقوله سبحانه « ومن اظم ممن منع مساجد الله ان يذكر فيها امه 
وسعى فى خرابها 5 الآية 6 )0 وحيلئك فيجب عليه اعادتها الى 8 كانت عليه بل 
غء يوب ذلك على كل ذي قدرة وك مبسوطلة 3 وآما حعلبا طريقا م بقاء المسدجدية فسأي 





3 و ) مع الييود والتصارى دن دخول المسشاحد ( سس 71/4 نسم 
دو ه ان شاء الله تعالىفي المكروه'ت . و كذا. لو زالت آ ثار المسجدية بالكلية فانلاموز 
علكبا لأن العرصة لا مرج عننخ_ الوقف وما كانت عليه من الممودية زوال الهارة 
وخراب اليناء بل احكام المسمجدية كابتة لهاوان كانت كذلك من غير شكولا اشكال 3 

و ) الخاس ( سس كين الييود والاصارى من دخوفا فروى الراوندي إسمده 
عن موسى بن جعفر عن آيائه ( عليهم السلام ) )١(‏ قال : « قال رسول الله ( صلى الله 
عليه وآله ( لمعن احدك 275 يبود ونصارا 5 وصبيأ 39 وتجانيتم او لوسيخن 
اه تعالى قردة وخنازير ركنا سجداً » . 

وروى فى كتاب دعام الاسلام عن علي ١‏ عليه السلام ( )2( انه قال 00 عنعن 
مساجدم ببودم وتصارام وصبياتم وعبانيتم او لوسختك الله تعالى قردة وخنازير 
ركما سجداً »6 . 

وظاهر الاصحاب ان منعيم علي جبة الوجوب » قال في الذكرى لا يجوز لاحد 
من المشركين الدخول في المساجد على الاطلاق ولاعيرة بلذن الما له لان المنع 
ماسته للآية (م)ر فان قلت ) لا تلويث هنا ( قلت ) معرض له غالًا وجاز اختصاص 
هذا التغليظ بالكافر وقول الاي ( صلى الله عليه وآله ) (4) « من دخل المسجد فهو 
عق 6 مسوم بالااية وكذا ربط عامة فى المسيدد ان صمح )( َ انتقى : قال شحنا 
ى اليدار و تمل ان كون القوم الممسو<ة بن النصاب والح لين وقد مسخوا الآن 
معى بغر كيم الولاية فم سق يهم 0 دن الانسا نية وقد مسح الصادق 0 علية السلام ( 
يدم عل عين بعص شيعئه فرآم ف الطواف لصور القردة والخنازير 3( 5 انتغى 8 
اقول : وحيلئك م ورد قي هدين الخيرين دن اض'فة الها ين والمبيارن مول على 

() وى البحار ج مه الصلاة ص نم١‏ و5١‏ (م) ص ١ل"‏ 
(4) المكامل لابن الاثيد رج ؟ ص هك فى فتح مكة ره) اسد الغابة ج اص 450" 
(و) البحار ج وو ص 4ب والحديث بين الباقر ٠ع‏ ء والى بصي 





عند رامد (كاهة حمل الشرف المسا حد 1 جَ 4 


ا ل ل ا ا ل 
السكراهة يما سيأتي في القام الثالث ان شاء الله تعالى ويكون النعي هنا مستءملا في 


التحريم والسكراهة » واستعال الافظ فى حقيقته وعجازه كثيز في الاخبار وقد تقدم امثاله 
في غير موضع ٠‏ 

و(السادس) سس اخراج الحمى وقيدها بعضهم عا اذا كانت لمد من اجزاء 
المسجد او من آلاته اما لو كانت قّامة كان أخراجبا مستحبا . واستدلالقائلون بالتحريم 
على ذلك عا روأه وهب بن وهب عن الصادق عن ابيه ( ايها السلام ) )١(‏ قال : داذا 
اخرج احد؟ الحصاة من السجد فليردها مكانها او فى مسجد آلخر قائها تسبح »© وردها 
جلة من متأخرى التأخرين : أولهم صاحب المدارك بضعف وهب بن وهب المذكور 
وانهلا تعويل على روايته (؟) وظاهرمم في الي بالكلية وان كان على سرة السكراهة » 
واختار الحقق فى المعتبر وجماعة كراهة ذلك . والأكثر حكوا بوجوب الاعادة ارذلك 
لأسجد ؛ وقال الشيخ لو ردها الى غيره من الساجد اجزأ كا دل عليه الخبر . ولعل قوله 
( عليه السلام ) في الخبر « فانها فسبح 6 اشارة الى قوله عز وجل « وأن من شي' 
الا بسبح مده (") وكان اراد هذا اكلام التنبيه على ا نلا تقولوا انبا سماد لابغر 
اشراجبا بل شي من امسبحين الذا كرين الله عز وجل فلا بتيغى اخراجبا واخلاء السجد 
من تسبيحها ه ومن اظم ثمن منع مساجد الله ان يفك 'فيها انيه 4(6). 

( القام الثالث ) س في المكروهات وي امور : منها ان تجمل لا ششرفا بم 
الشين وفتح الراء جمع شرفة بسكون الراء كغرف وغرفة ا رواه الشيخ عن طاحة بن 
زيد عن جمفر عن ابيه عن علي ( عليهم السلام ) (ه) « انه رأى مسجداً بالسكوفة قد 
شرف فقال كانه ببعة وقال أن امساجد تبنى جما لا تشرف »؛ ورواه الصدوق فى 
2 (») الوصائل الباب ب مناحكام المساجد. ر+) ارجع الى التعليقة وص ام ج م 


0 سورة ببى اسراأيل ؛ الآية 15 (:) سورة البقرة » الآية م١١‏ 
زه) الوسائل الباب و؛ من احكام المساجد 





ج١١‏ ( هل كره انخاذ الحاريي ف الساجد؟) اس لمو بت 

العلل بسنده عن طلحة بن زيد مثله )١(‏ . 

وروى الشيخ المنيد فى الارشاد عن ابي بصير عن أليجمفر ( عليه السلام ) (؟) 
قال : « اذاقام القاتم ( عليه السلام ) لبق مسجد على وجه الارض له شرف إلا 
هدمبا وحعلبا جا ) . 

والشرف ما تمل فاع لالجدر أن فتخرج عن الاستواء ؛ قال فيالنهاية : الجا اي 
لا قرن طا ومنه حديث ابنعباس د امرنا أن نبيالدائن شر فا واأساحد جا » الشرف 
التي طولث ابنيتها بالشرف واحدتها شرفة » والجم تبي لاشرف فا ؛ وجم بهم اجم 5 
شيه الشرف بالقرون ٠‏ 

ومنها ‏ اتخاذ المحاريب فى السجد وقيدها جملة من الاصحاب ( رضوان الله 
علييم ) بالداخلة فى الحائط » قال فىالدارك بعد ذكر ما ذكر ناه : هذا الحم ذكره الشييخ 
وجمع من الاصحاب واستدل عليه فى المتير بها رواه الشيخ عن طلحة بن زيد عن جمفر 
عن أبيه عن علي ( علييم السلام ) (*) د انه كان بكسر الحاريب اذا رآها في اأساجد 
ويقول كأنها مذابح الييود» وهذه الروابة غيرصريحة فيكراهة امار يبالداخلة فى الحائط 
بلالظاهر منها كراهة الحاريب الداخلة فالمسجد لان التي تقبل السكسر » وذكر الشارح 
ان الراد بلمحاريب الداخلة في الخاْط الداخلة كثيراً ولماقف على نص بتضمن كراهة 
الحاريب الداخلة بهذا المعنى مطنقا . انتهى كلامه زيد مقامه . وهو جيد . 

اقول : قد تقدم خبرابي هاشم الجمثري عن اني مد (عليه السلام) (؛)الدال على 
ان القائم ( عليه السلام ) اذا قام امى بيدم النابر والمقاصير التي في الساجد فيمكن حمل 
خبر طلحة المذكور على هذا ومختص الحم حينئد بالمقاصير وهي التي تبنى فى |أسجد 

دون المحاريب الداخلة فى الحائط ويعضده انه الانسب بالكسر . 

رو) ورب البحارج بم الصلاةص م؟1 ووسم» ونى الوسائل الباب 6 من احكام 
المسابود زع) الوسائل الباب وم من احكام المساجد (؛) ص الام 





ساهم” _- (هل يكره انخاذ الحاريب فى المساجد؟) - 
وتالشيخنا الشبيد الثاني.ق الروض: وكذا بكرءالحار يب الداخلة ف الحائط كثيراً 
لو في المسمجد » اما الاول فذّكره جماعة من الاصحاب ( رضوان الله علييم ) . منهم - 
الصف ء وام الثاني فهو الظاهر من الرواية الدالة على السكراهة » ثم ذكر مضمون رواية 
طلحة . وفيه انه متى كان ظاهر الرواية انما هو المعنى الثاني فاللازم خلو الاول مزل 
الستند اذ ليس إلا هذه ألرواية فكيف قال بالكراهة على كلا العنيين ‏ إلا بان يكون 
تجرد المتابعة لما ورد نقله عن الجاعة المذكور بن كا هو ظاهر كلامه . وفيه مالا فى . 
قال شيخنا الواسي ( قدس سسره ) فى البحار : حي الاصداب بكراهة الخاريب 
الداخلة وي قسمان ( الاول ) الداخلة فيا سد بان بيثى جداران فيقبلة السجد ويسقف 
ييدخله الامام وكان خلناء الجور يفعاون ذللك ونا من اعاديهم . و ( الثاني ) الداخلة 
في البناء بان يينى فى أصل حائط السجد موطع يدخله الامام » والسكسسر الوارد فى الخير 
بالاول انسب وان احتمل الثاني ايضا بيدم الجدار والأكثر اقتصروا على الثاني مع ان 
الاول اولى بالمنع » والشبيد الثاني( قدس سسره ) ممم الحم بالنسبة اليعها وقيد الدخول 
فى الحائط بكونه كثيراً » وبعض التأخرين قصروا ال1- بال-كراهة على الاول ولعله 
اوجه وان كان الاحوط تركها . انتهى . 

ش .اقول : الفهوم منتتيع السير والاخبار وكلام جملة العلماء ولا سيا علمائنا الابرار 
هو استحباب الخاريب فى المسادد واستحباب صلاة الامام فيه لا كراهته » ومما يشير 
الى ذلاث ما ذكروه فى ثدث القبلة من التعويل على ماريب الساجد وان عراب العصوم 
( عليه السلام ) موجب للحم بالقيلة دون الفآن » وقد نقدم في حث القيلة بالنسية الى 
حراب مسجد الني ( صلى الله عليه وآله ) كلام شيخنا الشبيد انه روى « انه لا اراد 
نصبه زويت له الارض لعل بازاء المزاب © )١(‏ . 

ويعضد ذلك مارواه الشيخ فى الصحيح عن منصور بن حازم (؟) قال : 


() ج + ص موم22 (م) الوسائل الباب ١‏ من صلاة اجماعة 





جْ؟ زهل يكره ائخاذ الحاريب ف المساجد 7  )‏ سدسم 





وقات لاني عبدالله ( عليه السلام ) اني اصلي في الطاق يمني المحراب ؛ فقال لا بأس اذا 
كنت تتوسم به 4ا. 
وما رواه جملة من الاص<اب(رضوانالله علِيم): منهم ‏ صاحب بصائر الدرجات 
وصاحب الخرائج والجرائح سنديها عن ابان بن تلب عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) 
فى حديث رؤية ابي بكر ترسول الله ( صلى الله عليه واله ) بعد موته فى مسجد قبا فى 
ا حراب ل احتيج عايه امير الؤمنين ( عليه السلام ) بنص الرسول ( صلى الله عليه وآله) 
عليه فانكر ابو بكر فقال له أترضى برسول الله ( صلى الله عليه وآله ) ؟ قال ومن لي ,»7 
قال فاحذ بيده قغى به حت ادخله مسجد قبا قاذا رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) قاعد 
فى الحراب ... الحديث )١(‏ . 
وقد تقدم فياخبار استحباب ااسكرة قول الرجل له ( عليه ااسلام ) (؟) « يا ابن 
رسول الله ( صلىالله عليه واله ) خطر بينك وبين الحراب » , 
وهذا كله انما بترتي على استحباب الار يب في الأساجد لا على كراعتا اأؤذنة 
عرجوحية فعلها وجملها في المساجد . 
وقد ورد في حديث وفاة اللبي ( صلى الله عليه وآله) النقول فى كتاب ارشاد 
الديفي فى خروج الني فى مرضه لاصلاة للا م ان ايا بكر بعلي بالناس (#) ما هذا 
لفظه ؛ د فاخد بيد علي بنأبي طأاب إعاية السلام) والفضل بن العياس فاعتيدها ورحلاه 
يخطان على الارض من الضعف فا خرج الى المسجد وحد ابا بكر قد سيق الى امراب 
فاوما اليه بيده فتأخر ابو بكر وقام رسول الله صلى الله عليه وآله ... الحديث » وهو 
صر في استحياب الحراب كا ذكرنا . 
وقال الله عز وجل « رج على قومه من الحراب » (4) وقال سبحانه د كلا 
0 (0) الخرائيج والجراسح ص مس,طبعة (٠.١‏ الك ص ١4؟‏ 
(؟) ج وص ؤلا (غ) سورة ميم ء الاية (١‏ 





كمه س2 هل كره الخاذ المداريب فى المساجد 7 ) ١”‏ 
دخل عليها زكر يا ال راب ... الآية » )١(‏ . 
والاخبار الدالة على أشمّال المساجد على الحاريب أكثر من ان محصر واشير 
من ان تذكر » وحينئذ فالواجب فى هذا المقام ممقيق العنى اأراد بالمحراب واه عبارة 
عماذا ذاقول قال في القاموس : الحراب الغرفة . وصدر البيث » وأكرم مواضعه » ومقام 
الامام من المسجد » واأو ضع ينفرد فيه اللاك فيتباعد عن الناس » ومحاريب بي أسرائيل 
مساجدهم اتيكانوا تجاسون فيبا . وقاليكتاب ممع البحرين بعد ذكر المعاني المتقدمة : 
وعن الاصمعى عي القصر رابا لان المدراب مقدم الجالس وأششرفها وكذا من المسجد 
وعن أبن الاثيار ي نعى محرأبا لانفراد الامام فيه وبعده من القوم » يقال دخل الاسد 
محر به أي غيله والامام اذا دل فيه يأمن من ان يلحق فهو حائز مكانا كانه مأوى 
الاسد » ويقال محراب المصلى مأخوذ من الحاربة لان المصلى تارب الشيطان وتحارب 
نفسه باحضار قليه . انتهى . 
اقول : قد ظبر هما ذكرنا ان احد معاني الحراب لغة هو المكان الذي ينفرد 
فيه الامام عن الأمو مين ويدخله فبو حينكذ داثر بين احد الممئيين المتقدمين إلا انه لما 
دلت أخبارنا على ان هذه المقاصير اها احدثت من خلفاء الجور ‏ كا اشار اليه في خير 
اليهائم الجمفري بقوله ( عليه السلام ) (؟) « انها محدثة مبتدعة / ينها ني ولاحجة» 
وصحيح زرارة الوارد ففصلاة المأموم خافالمقاصير (ع) قال( عليه السلام ) : < هذه 
المقاصير ل نكن فى زمن احد من الناس وأا احدثها الجمارون وليس لمن صلى خلئها 
مقتديا بصلاة من فيبا صلاة  »‏ تعين حمل الحراب المستحب على اللمءنى الآخر وهو 
الداخل فى المائط . 
بق السكلام فيقوله ( عليه السلام ) فخبر طلحة : ه كاأنها مذاي اليبود » قال 
(و) سورة آل عمران ؛ الآية ببم (5) ص الإء 
(م) الوسائل الباب .وو من صلاة اجماعة 





ج 7 (كراهة البيع والشراء وتمكين المجانين والصبيان في المساجد ) س هير؟ سه 


في كتاب مم البحر ان : والمذيم بالنتح الحلقوم ومذيج الكئسة كحراب مسوك 


والجع المذابح سعيت بذلات للقرايين . وف النباءة المذيم واد المذايم وعي المقاصير وقيل 
المحاريب . وقال ف القاموسالمذايح ا خاريب 'والمقاصير و يبوت كتب التصارى ء الواحد 
.كسكين . انتهى . والواجب عمونة ما ذكر ناه من ثبو تاستحباب المحاريب بالءنى المتقدم 
حمل هذه المحاريب ااتيرآها ( عليه السلام ) فى حديث طلحة على المقاصير . والله العام . 

ومثها ‏ ان شَخذ طريقاً ؛ ؤابما بكره الاستطراقاذا ١‏ إستلزم تغيير صورةااسجد 
وخروجه عن المسجدية وإلا حرم كا تقدم ؛ وبدل على امل الحم حديث الناصي المتقدم 
فى استحباب صلاة التحية . 

ومنها ‏ البيع والشراء ونمكين الجانين والصبيان ورفع الصوت » وقيد ب«ضهم 
الصبيان بالذين لا بوثق. بهم في التحنظ من النجاسات » وكأ نهم فبموا ان الدلة فى النهي 
عنهم هن حيث كونهم مظنة النجاسات » وجوز أن يكون الوجه فى المنع منيم ايضبا هو 
الاعمب في المسجد المذافى لتوقيره واحتشامه . 

والذي بدل على اصل الحم ما رواه الشيخ فى الموثق عن علي بن ا 00 
بض رجاله )١(‏ قال  :‏ قال ابو عبدالله ( عليه السلام ) جنيوا مساجدك البيع والشر 
والمجانين والصديان والاحكام والضالة والحدو د ورفع الصوت » . 

وعن عدأ طيد عنأبي ابراهم ( عليه السلام) (؟)قال : ه قال رسولالله ( «لى 
الله عليه وآله ) جنيو اساجدم صبياتم ويجانينم وشراء؟ وييمم . .. الحديث 6. 

وقد تقدم فى المقام الاول في استحباب جمل الميضاة على انواب المساجد خبر 
الراوندي الدال على ذلك ايض » وفيه مافي.الحديث الاول وزيادة السلاح ورفع 
الاصوات إلا بذك الله 

قال شيننا ( قدس سيره ) ف البحار فى شرح هذا الخبر الاخير : لا خلاف 
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سل ابر د ( هل بكره القضاء فى السجد ؟ م 7 





فيكراهة يكين المجانين والسبيان لدخول المساجد » ورا بقيد الصبي عن لا يوثق به 
اماامن علم منه ما يقتضمي الوثوق به لمحافظته على التعزه من النجاسات واداء العلوات 
انه لا بكره مكينه بل يستحب كر بنه ولا بأس به . والمشبور بين الاصحاب (رضوان 
لله علييم ) كراهة رفم المموت في المسجد مطلقًا وان كان فى القرآن للاخبار المطلقة 
واستثى فى هذا الخبر ذى الله وكذا فعله ابن ال+زيد » ولعلهالمراد فىسائر الاخبار لمسن 
رفع المموت بالاذان والتكبير والخطب والمواعظ فيها وان كان الاحوط عدم رفمال.وت 
فى مالم يتوفف الانتفاع به علية وبعه يقتصر عل ما :تأدى به الغسرورة . والمشبور 
؟اهة البيم والثسراء فان زاحم المصلين او تضمن تغيير هيثة المسجد فلا يبعد التحريم 

ويدقطع جماعة . واما السلاح فالمراد به تشبيره اوعله والاحوط تركها » وروى 

الشبخ عن مد بن مسلم عر احدها ( عليها السلام ) )١(‏ قال : « تعى رسول الله 

( صلى الله عليه وآله ) عن سل السيف فى المسجد وعن بري النبل في المسجد وقال 

ا بنى لغير ذلاك 4 وقال ابن الجنيد ولا يشبر فيه السلاح . واستحباب التجمير ا( اره 

فى غير هذا الخبر والدعائم ولا بأس بالعمل + . انتعى . 

ومنها ‏ القضاء بين الناس وانفاذ الاحكام واقامة المدود » واستدل عليه برواية 

علي بن اسياط المتقدمة . والح بال-كراهة هو المشبور وح الشيخ فى الخلاف وابن 

ادر يس بعدم الكراهة واستقربه في الحتاف تجا بان ال طاعة لخجاز ايقاعبا فى 

المساجد الموضوعة لاطاعات » وبان امير المؤمئين ( عليه السلام ) حم فى مسدد الكوفة 

وقغى فيه بينالناسودكةالقضاء معروفة فيهالىيومنا هذا (؟) واجابءن الرداية بالطءن 
فى السند واحهال ان يكون متعلق النعي انفاذ الاحكام كالحيس على المقوف والملازمة 

عليها في المساجد . قال في المدارك بعد نقل ذلات : وهو حسن . وخص الراوندي 

ال المنعى عنه بما كان فيه جدل وخصومة . ورا قيل بتخصيص ذلاك بدوام ال 


ل الوسائل الباب بو ٠‏ ناكام المساجد («) الخلاف ج ص .مم 





0 (كراهة تعريف الضللة وطليا فى السجد ) 2 ادمع 





فيها وأما اذا اتفق فى بعض الاحيان فلاء او خصيص الكراهة بما يكون الجلوسلاجل 
ذلك لاف ما لو كان الماوس لاميادة فاتفق عدور الدعوى . والظاهر عن خبر دكة 
القضاء يدفع هذين الوجرين الاخيرين اذ الظاهر من ذكة القضاه والمشبور فى جملة من 
الاخبار الدالة على تحاك الناس اليه ( عليه السلام ) فى المسجد )١(‏ وقوع ذلت غالبا 
إل ل يذكر موضع آخر فى جاوسه لاحكومة بين الناس . وأحتمل بعض مشالنا خصيص 
المنع باوقات الصلاة قائها توجب شغل خواطر المصلين او بغير المعسوم ( عليه السلام ) 
فانه حتمل منهم المطأ . ولا بأس به . وام كراهة اقاءة الحدود ا تضمئه الخبر المشار 
اليه فلمله لاحمال تلويث المسجد بخروج.الحدث كا ذكره فى المنتهى . 

ومئها - تعر يف الضالة وطلبها فى المسجد يا ذكره الاصحاب وخبر علي بن 
اسباط المتقدم يجتمل للها بل بشملها . 

ويدل على خصوص الثاني ما رواه فى الثقيه مسلا (؟) « ان النبي ( صلى الله 
عليه وآ له ) هعم رجلا ينشد ضالة فى المسجد فقال قولوا له لارد ان عليك » فانرا 
لغير هذا بندت 6. 

وروى في العلل في الصحيح عن الاشعري رفعه (*) 3 أن رجلا جاء الى المسجد 
ينكد ضالة فقال ر سولالُ ( صلى الله عليه وآله ) قولوا له لارد الله عليك فانه! لميرهذا 
بنيت © قال (4) : ورفع الصوت فى المساجد مكروه وانرسولالله ( صلىالله عليه واله) 
م ترجل ببرى مشأقص له فى المسجد فتباه وقال انها لغير هذا بذيت . 

وروى فى الأقيه فى حديث المناشي المذكور فى آخر الكتاب عن شعيب بن 
واقد عن المسين 95 زيد عن الصادق عن آبائه ( عليهم السلام ) (ه) قال : « نهي 
رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) ان ينشد الشعر او تنشد الضالة في المسجد » . 
0 (ي) خلاف الشيخج ب ص .مج وقد عقد اليخ المفيد فى ارشاده فصلا لقضاياه . 

(م) و(م) وره) الوسائل الباب م من احكام المساجد (هيى العلل ص ١١4‏ 





ام ل زكراهة انثاد الشمر في المسجد ) 1 

وله نافي ذلك مارواه الشيخ عن علي بن جعءمر عرزت اشية مومى ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال : « سألته عنااشعر أيصاح أن بنشد فى المسسجد ‏ فقال لا بأس . 
وسألته عن الضالة أيصلح ان تند فى المسجد : قال لا بأس »6 ورواه علي بن جعفر 
فى كتابه والجيري فى كتاب قرب الاسناد بسنده عنه (؟) فائه دال على الجواز وان 
كان على كراعة . 

وروى فى كتاب دعام الاسلام () عن علي ( عليه السلام ) قال : « نعى 
رسول الله ( على الله عليه وآله ) ان تقام الحدود فى المساجد وأن يرقم فيها الاصوات 
وآن تنشد فيها الضالة او بسل فيها السيف وير فيها بالنبل أو بباع فيها او يشترى أو 
يعلق فى القيلة منها سلاح أو برى نيل ؟. 

ولم اقف فى الاخبار على خير صريم فى ثمريف الضالة كراهة او جوازا بغير 
كراهة إلا على اطلاق خبر علي بن أسياط المتقدم ولءله كاف فى ذلاك . 

ومنها ‏ انشاد الشعر لما روا الكليني في الصحيح عن عبدالرحمان بن الحجاج 
عن جعفر بن أبراهم وكنه الجعفري ‏ عن على بن الحسين ( عليها السلام ) (4) 
قال : « قال رسول الله ( على الله عليه وآله ) من #عمتموه ينشد الشعر في المساجد 
فقولوا له فض الله ذاك انما نصبت المساجد لاقران وقد تقدم فى حديث المناشٍ عنه 
( صلى لله عليه واله ) « أنه نهى ان ينشد الشعر © وقد تقدم في رواية دلي بن جعفر 
نفى البأس عن ذلك وهو غير مناف لاسكراهة . 

إلا انه قد صرح جهع من الاصحاب باستثناه بعض الاشءار » قال فى الذ كرى 
بعد ابرأد خبر علي بن جعفر : وليس يعيد حم لاباحة انشاد الشعز على ما يقل منه وتكثر 
() هزم الوسائل الباب .1 ويم من احكام المساجد 


(4) الوسائل الباب 4 مناحكام المساجد 





3 و ) عدم كر أوة انشاد عض الاشمار قٍِ الأسحجد 0 د ات 

















منفعته كبيت حكة أو كاهد عل لنة 0 20010 ديه زغل اماما ,له 
وشبة لأن من المعلوم ان البي ١‏ صلى لله عليه 1 له ) كارءل ششد بين بديه اليدت 
والابيات من الشعر في المسجد ولم ينكر ذلاث . والحق به الحققالشيخ علي ! قدس سره) 
مدح النبي وعرائي المسين ( صاوات الله علييم ) قال فى المدارك : ولا بأس بذاك 
كاه لصحيحة علي بن بقطين )١(‏ < انه سأل ابا المسن 0 السلام ) عن انشاد الشعر 
فى الطواف فقال ما كان من الدءر لا بأس به فلا بأس به 4 وقال فى البدار بع نقل 
عاذ «الشبيد والشيخ :لي ؛ اقول ما ذكراه لا يخلو منقوة ويؤيده استشهاد امير المؤمنين 

( عليه السلام ) بالاشعار في الخطاب وكانت غالبا في المسجد وما ثقل مر انشاد 
المداحين كسان وغيره أشعارهم عند ( علييم السلام ) ولان مدحهم ( علبيم السلام ) 
عبادة عظيمة والسجد محلبا فيخص المع بالشعر الباطل لما روى في الصحيح »ثم تقل 
صحيعدة عل بن يقطين الدكو رة. 

اقول ٠‏ ويؤيد ما ذكروه ما رواه الصدوق في كناب ا كال الدين واعام النعمة (؟) 

قال : حد ني ابي قال حدثنا سعد بن عبد الله عن أحمد بن مد بن عسى عن اطسن بن 
محبوب عن العلا بن رزين عن مهد بن مم عن ابي حمفر ( عليه السلام ) قال : 
بينارسول الله ( على الله عليه وآله ) ذات يوم بقناء الكعية يوم افتتح مكة اذ 'قبل 
اليه وقد قساموا عليه فقال رسول الله ( صلل الله عليه واله ) من القوم 7 الوا وقد بكر 
ابن وائل . فقال وه لعند؟ ع منخبر قس بن ساعدة الاياددي ؟ قالوا بلى يارسولالله 
( صلى الله عليه وآله ) قال فافع 7 قالوا مات . ثم ساق الحدبث الى أن قال :ثم قال 
رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) رحم الله قسا يحشمر يوم القيامة امة واحدة » قال 
هل في أحد حسن من شعره شيا ؟ فقال بعضهم تممته يقول : 
في الاولين الذاهيين من القروت نا بصائر 


1 الوسائل الباب 64 من الطاواف 0( ص فاه 





اما (كىر اهة البصاق والتنهم فى اأسجد ) َ؟ 


لا رأث موارداً للموت لس لها وصادر 
ورأبت قوني نحوهما نمضي الاصاغر والاكابر 
لا يرجع اأاضي الي ولا و الباقسين غابر 
اقنت الي لا مالة حيث صار القوم صثر ... الحديث 


انظر الى صراحة هذا الخبر مع صحة سنده فى جواز الانشاد في المسجد الحرام 
الذي هو اشرف البقاع بين بديه ( على الله عليه وآله ) وطلبه لذللك » وبذلاك يظبر لاك 
قوة ما ذكره اولئك الفضلاء ( رضوان الله علييم ) . 

ومنها ‏ البصاق والتنم لما رواء الشبخ عن غياث بن ابراهم عن جعفر عن 
اببه عن آباثه ( عليهم السلام ) )١(‏ : « ان عليا ١‏ عليه السلام ) قل البزاق فى 
السجد خطيئة وكثارئه دفنه » . 

وعن عبد الل بن سئان (؟) قال : « سعءت ابا عبد اللّه ( عليه السلام ) بقول : 
من تنخم في المسجد ثم ردها فى جوفه لم مر بداء فى جوفه إلا ابرأته » . 

وعن اسعماعيل بن مسلم الشعيري عن جعفر عن بيه عن ابائه ( علييم السلام ) (5) 
قال : « من وقر بنخامته المسجد أ اللّه يوم القيامة ضاحكا فد اعطى كتابه بيمينه 6 . 

وروى السيد ارضي فى كتاب النجازات النبونة (؛) قال : « قال رسول الله 
( صلىالله عليهوآله ) ان السجد ايئزوي من النخامة يا نزوي الجلدة من النار اذا 
انقيضت واجتمعت » قال فى النبابة : لينزو ي أي بنضم وينقبض » وقيل اراد اهل 
المسجد وثم اللاكة . انتهى . 

وروى في كتاب دعام الاسلام عن علي ( عليه السلام ) (0) قال : « من وقر 


(؟) و(ع) و(4) الوسائل البابٍ .؟ من إحكام المساجد 
(ه)مستدرك الوسائل اباب و4 من احكام المساجد 





ٍ” ( الاخبار الدالة على جواز البصاق فى اأسجد) سد وهو 





اأسجد من ا مته لق الله اوم القيامة ضاحكا قد على كتانه يميه » وان كيذ ليلتوي 
عند النخامة كتلوي احدك بالخمزران اذا وقم به » . 

وروى فى كتاب ثواب الاعمال بسنده عن طلدة بن زيد عن الصادق عن ابه 
( عليعا السلام ) )١(‏ قال : ١‏ قال رسول الله ( صلىالله عليه وله ) من رد ريقه تمظها 
لق المسجد جدل الله ريقه صحة فى بدنه وعوفي من بأوى فى جسده » . 

وروى فى كتاب الحاسن عن النوفلي عن السكوني عن جمفر عن ابيه ( عليها 
السلام ) (؟) قال : « مئرد ريقه تعظما لمق السجد جل اله ذلك قوة فى بدنه وكتب 
له بيا حسنة وحط عنه بها سيثة » وقال لا مر بداء في جوفه إلا ابرأته » . 

وروى في ثوابالاعمال عنءبدالله بن سنان عنأني عبدالله ( عليه السلام /(ع) 
قال : ( هن انهم في مسجد ثم ردها في حوفه لكر بداء إلا ابرأته » . 

وبازاء هذه الاخبار جملة من الاخبار الدالة على الجواز مثل ما رواه الشيخ عن 
عبداله بن سئان عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) (؛) قال : « قلت له الرجل يكون في 
السجد في الصلاة فير بد أن ببصق ؟ فقال عن يساره وأن كان فيغير صلاة فلا مزق حذاء 
القبلة ويعزق عن عينه وشماله ». 

وعن طلحة بن زيد عن جمفر بن تمد عن ابه ( عليها السلام ) (0) قال : 
« لا بيزقن احد في الصلاة قبل وجبه ولا عن عيئه واييزق عن بساره ونمت 
قدمه السرى 6. 

وروىفيالفقيه (1)م سلا قال : ١‏ نهى رسو لالله ( صلى اللعليه وآله)عءنالبزاق 

فالقبلة » قالورأى(صلى انث عليهوآله )خامة ف المسجدفشىاليبا بعر جونمنعراجين| بن 

)١(‏ وز) مرة) وره) الوسائل اباب ٠‏ من احكام المساجد 
(م) الوسائلالباب .ب من احكام المساجد 
()ج و صوبوو وف الوسائل فىالباب ع؛ من مكانالمصلى و>؟ منقواطع الصلاة 





سس موا لم ( هل بكره قتل القمل فى اأسجد ؟ » ج + 





55 لك م جع القيقرى فى علىصلاته »قال «وقال الصادق ( عليه السلام ) وهذأ 
يتح من الصلاة انوابا كثيرة » . 
وروى الشيخ عنعبيد بن زرارة )١(‏ قال : و تعءت ايا عبدالله ( عليه السلام ) 
يقول كان أو جمفر ( عليه السلام ) يصلى فى المسجد فيبصق امامه وعن عيئه وعن ثعاله 
وخلفه على الحصى ولا يغطيه»وعن مد بزعلي بنمهزيار (؟) قال : « رأبتايا جعفرالثاني 
( عليه السلام ) تثل في المسجد المرام فى ما بين الركن الهاني والحجر الاسود ول يدْنه» 
ومورد هذه الاخيار الاخيرة البصاق خاصة » ورا صار بعض الاصداب الى 
عدم كراهته لهذه الاخبار وضعف مادل على السكراهة ترجيحا هذه الاخبار وخص 
السكراهة بالتنخم اسلامة اخبار النهى عن العارض . 
قال في الأخيرة بعد نقل جملة من هذه الاخبار : ولا يانى ان ما دل على كراهة 
التننخم سالمة عنالمعارض واما البصماق فيعارضه الروايات المذكو رة مع كونها اكثر وافوى 
منه فالحسك بكراهته محل تأمل . 
اقول : لا ينى انه لا منافاة بين ما دل على الجواز وبين ما دل على السكراهة 
لان المرجم الى انه جائر على كراهة » وعجرد كثرة الاخبار الدالة على الجواز زيادة على 
ما قابلبا لا إستلزم النع من تقبيدها يما دل على الكراهة وان قل 6 هو القاعدة الجارية 
فى غير مقام» اذ.تى صحت الاخبار فى الباب فالعمل بها كلا بحسب الامكان اولى 
من طرح إعضهبا ء نعم يغهم من ذلا ان البصاق اخف كراهة من التنسم ؛ على أن ما دل 
من هذه الاخبار على فعل الأ مة ( علييم السلام ) يمكن استثناؤه وعدم تطرق السكراهة 
البه واختصاص هذا الحم بهم ( صاوات الله عليهم ) لتشرف المسجد ببصاقهم فلا 
و اهة فى حقهم أو على بيان الجواز , 
ومنها - قتل القمل ذكره الاصحاب » قال في الذكوى بمد انعد فيالمكر وهات 
7 000 ل و تا لياع 





3 04 ) هل بكره النوم قِ عر المأسجدين 0 ( سا6 99 مسمم 





اك 





ترك قصم القمل ؛ قاله لا 8 .ؤهو مدن لعلدم الوقوففه على ص 5 وقال قي المدارك 
وآما كراهة قتل القمل واستحراب سخره بالتراب ذ/ اقف فيه على ص وأسئده في 
الذكرى الى الجاعة ولا بأس به لان فيه استقذارا تسكرهه النفس فينيغى تركه وتغطيته 
بالغراب مم فعله . 1 

اقول : روى الكايني ني الصحيح عن تمد بن م-ل )١(‏ قال ؛ « كان ألو جعفر 
( عليه السلام ) اذا وحد قد فى المسجد دفنبا في الممى »© . 

وعن عبدالله بن سئان عن ابي عبدالله ) عليه السلام ( 0( قال : « اذا وحدتث 
1 وانتك تصلى فادةنها شْ الحمى . 

و عكن الاستدلال بها اللاصيداب على 3 أهة قت ل القملة حيث أنه ) عليه السلام ( 
بعك 2 وًّ ث1 لا 0 يقتلبا و : ان بقتلبا بل دقنب في الحمى و أس بدقنها فيه اشعار ع 
د روه » فالا ولى ان يجمل السك هكذا : ودكره قتل القمل بل المي ان يدن بالغراب 
حسما دل عليه الخبر » والااصحاب جملوا الذؤن بالتراب بعد القتل . 

ومنها - النوم على المشهور في كلام المتقدمين » واستدل عليه فى الممتير ا 
رواه الشيخ عن أني اسامة زيد الشحام م قال : 9 قلت لاني عبد ألله | عليه السلام ( 
قول الله عر وجل 4 ليا تقر و الصلاة وام سكارى )0( :قال سكر النوم (, 

واعغرض ا حل من المتأخر ان 5 فوم ات أأسيك السئد فى المدارك بالا ضعيئة السئد 
فأصرة الدلالة قال : والاحود قمر السكراهة على النوم في ألْسعوك الحرام ومسعوك 
النبي ( صلى الله عليه وآله ) للاصل ومارواه الشيخ في الحسن عن ذزرارة(ه) 
قال 2 قلأت لابي جعهر 0 عليه السلام ( م تقول غىَ النوم كك أمساحد ؟ فل ا باس 


البو الوسائل ألباب زوه*من قواطع الصلاة )4 سورة اأنساء 0 الأية 15 


يحي وس بسن بسسصس سل 





س ووو 0[ الاشكال فى كراهة النوم في لأسجدين )4 7 
إلا قن المسجدين مس يولك النبي( دلى أن عليه واله ( والمسحد الحرام 8 قال وكان بأخذ 


بودي ىْ بعص الامل فيتاحى تأحية م جلس فيتحدث فى المسعدد المرام فرعا نام 





فقات له فى ذلاث فقال انما يكره أن ينام فى المسجد الذي كان على عبد رسول الله 
( على الله عليه وله ) فاما الذي فى هذا الموضم فليس به بأس » انتعى . 

وظاهره كا ترى - عدم وجود دايل لاقولالمشبور بل الدايل على خلافه واضعم 
الظلبور لقوله ( عليه السلام ) في هذا الخبر 1 سأله عن النوم في المساجد ذ لا بأس » 
وهنم قال فىالذ كى بعد ذ كر الم المدكور دقاله اللجاءة» 3 ذوسئة زرارةالدكورة 
|يذانا بالطمن فى القول المذكور . 

اقول لا فى على من راجع الاخبار الواردة فى هذا المقام انا لا خاو مرك 
الاشكل الظاهر لذوي الافبام لا باانسبة الى اصل الحم المذكور نانا لم نقف فيه على 
دايل حسما ذكره المتأخرون بل في موضعين ما تضمنته المسئة المذكورة : 

( احدها ) ما تضمئته من كراهية النوم فى المسجدين فان فيه اله قد روى 
ثقة الاسلام فى السكافي عن معاوية بن :وهب )١(‏ قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه 
السلام ) عن النوم. فى المسجد الحرام ومسجد الرسول ( صلى الله عليه واله ) ؟ قال 
لمم قاين يشام الناس 6 . 

ونقل شييخنا ا جلسي في كتاب البحار (؟) عن كتاب محمد بن الاتى أنه روى 
عن جعفر بن مد بن شريم عن ذريم احارني قال : « سأات ابا عبدالله ( عليه السلام ) 
عن النوم فى المسجد المرام ومسجد الرسول ( صلى أله عليه وله ) فقال نعم » . 

وروى عبدالله بن جمفر الميري فى كتاب قرب الاسناد عن مد بن خالد 
الطبالسي عن اسماعيل بن عبدالخالق (©) قال : « سألت ابا عبدالل ( عليه السلام ) 

)١(‏ و(س) الوسائل الباب مو من احكنام المساجد 
(؟) جم الصلاة ص ١6‏ 





ج7 ) الاشكال قي عدم كرادة النوم ف زوائد اأسدد الحرام ( لاوا ده 





عن النوم فى المسجد الحرام فقال ه للاناس بد ان يناءو! في المسجد الحرام ؟ لا بأس به . 
قلت الريم تمخرج من الانسان ؟ قال لا بأس » . 

وعن السندي بن محمد عن أني الخئري عن حعفر بن ممد عن ابيه ( عليها 
السلام ) 2)١(‏ ان الساكين كانوا يبيتون في اأسجد على عبد رسول الله (صلى الله عليه 
واله)... الحديث». 

وعن عردالله بن الحسن عن جده عل بن جعفر عن أخيه ( عليه السلام ) (؟) 
قال : « سألته عن النوم فى السجد الحرام قال لا بأس وسألته عن .وم فى مسجد 
الرسول ( صلىالله عليه وآله) قال لا يصلح » . 

وهذه الاخبار كلها - كا ترى - دالة على المواز وظاهرها عدم السكراهةإلا انما 
را اشعرت بكون ذلك ضرورة ولا سما حددث اإساكين في مسجد الرسول ( صلى 
الله عليه وله ) ولعل ذلاك قبل بناء الصة هم . 

و( ثانيها) - ما تضمنته من قوله (عليه السلام) « اا بكره أن ينام في المسجد 
الذي كان على عبد رسول الله ( ملى الله عليه واله ) قاما الذي في هذا اأوضع فليس به 
بأص>فانهؤذْن يجواز النوم فىهذه الزوائد التىزادته! الاءوية فيالمسجد الحرامعلى ما كان 
فى زمن الني ( صلى الله عليه وا له ) مع ان 7ج من الاخيار قد دات علىأن هذه الزيادة 
ل أبلغ لك مسوك ابراهيم وأسماعيل ( عليها السلام ) : 

ومنها ب رواية جميل بن دراج (") قال : « قال له الطيار وانا حاضر هذا الذي 
زيد هو منالسجد ؟ قال نعم انهم 0 يلغوا بعد مسجد ابر اهم وأسعاعيل عليها السلام »© 

وروى فى الكاي عن المسن بن النعيان (4) قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه 
السلام ) عما زادوا في السجد المرام فقال ان ابراهم واسعاعيل ( عليها السلام ) حدا 

رع) و(؛) الوسائل الباب هو من احكام المساجد 





سحو 0 الؤكراهة دخول من في فه رائحة .ؤذية فى لاسجد) 2 جلا 





السجد الحرامنا الصا والة وة» قال:وف رواية اخرى عنافيعبدالله (عليه السلام) )١(‏ 
قال :ه خط ابراهم ( عليه السلام ) يمكة ما بين المزورة الى اأسعى فذلك الذي خط: 
ابر اهم يعني اأسجد 6 . 

وروى ف التوذيب عن الحسين بن نعيم 0) قال : د سألت أبا عبد الله ( عليه 
السلام) عما زادوا فيالمسجدالحرام عنالصلاة فيه”فقالانابر اهم وأسعاعيل (عليها السلام) 
حدا المسجدا رام ما بين الصفا والمروة فكانالناس جون من السجد الى الصفا © . 

وهذه الاخبار ‏ يا ترى ‏ ظاهرة فى كون هذه الزيادة التي وقع النوم فيها من 
السجد القديم فتخصيصه (عليه السلام) حلم المسجدية بما كان علىعهد رسول الله ( صلي 
الله عليه وآله؛دونالمسجد القدم مشكل إلا انيقالبز والحكم المسجدية عن ذلاك|أسجد 
القدم وتخصيص ذلث ها كان فى زمانه ( صلى الله عليه وآله) وهو اشكل لدلالة الاخبار 
امد كورة ولاسما روأ : جميل على بقاء المسجدية فالموضع الذيخطه ابراهم واسماعيل 
( عليها السلام ) . وبالجلة ثاني لا محضرني الآن الجواب عن هذا الاشكال ول اعثر على 
من تعرض اليه من اصحابئا فى هذا الجال . 

ومبا - دخول من في فه رائحة مؤذية من ثوم أو بصل او نحوها ونتأ كد 
السكراهة فى الثوم حتى روى اعادة الصلاة بلكله (*) . 

والذي يدل على اصل الح هلة مره الاخبار : منه! ‏ ما رواه الشيخ في 
التيذيب عن اني بصير عن ابي عبدالله عن آباله عن علي( عليهم السلام ) (4) قال : « من 
اكل شيا من المؤذيات رحبا فلا بقرين المسجد » . 

ومنها - ما رواه ثقة الاسلام فى الصحييح أو الحسن عن ممد بن مسلم عرن 

ني جمفر ( عليه السلام ) (ه) قال : « سألته عن اكل الثوم فقال اها نهى رسول الله 

١١‏ ) و(ب) الوسائل الباب هه من احكام المساجد رم) يأتى فىالحديث الاخير 
(؛) وزه) الوسائل البابٍ بم من اححكام المساجد 





3 7 (وعامة دخول من فى فه رائحة .ؤذية في السجد  )‏ سبوب ب 








( صلى الله عليه وآله ) عنه ره فقال من اكل هذه البقلرَ الخنيثة فلا يقرب عا 
فاما من كله ولم بأت المسجد فلا بأس » . 

وعغن أني بصير عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ د انه سئل عن اأكل الوم 
والبصل والسكراث فقال لا بأس باكله نا وفى القدور » ولا بأس بان بتداوى بالثوم 
ولكن اذا اكل ذلاك احدك هلا مخرج الى اأسجد » . 

وعن السن الزيات (؟) قالى : « لما انقضيت نسكى مرت بالمديئة فسأات عن 
بي جعفر ( عليه السلام ) فةالو! هو بينبع فاتيت ينع فقال لي يا حسن مشيت الى هرنا 7 
فقلت نعم جعلت فداك كرهت اناخرج ولا اراك فقال اني اكات من هذه البقلة يمني 
الثومفاردت أن اتنحى عن مسجد رسول الله صلى الله عليه وآله » . 

وروى أحمد بن محمد بن خالد البرقي في الحاسن عن الوشاء عن ابن سنان (*) قال: 
« سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن السكراث فقال لا بأس باكه مطبوشًا وغسير 
مطبوخ ولسكن ارن أكل منه شين له اذى فلايخرج الى امسج د كراهية اذاه من 
تجالس » ورواه الصدوق في العلل (:) إلا انه قال : « عن أكل البصل والسكراث » , 

وروى في كتاب العلل عن داود بن فرقد عن اني عبداللَ ( عليه السلام ) (ه) 
قال ١‏ قال رسول الله ١‏ صلى الله 0 ) من أكل هذه البقلة فلا يقرب مسجدنا» وم 
يقل انه حرام ). 

وروى الش.خ فى الاستيصار إسذد صحيح عن زرارة (5) قال : د حداني نْ 
أصدق من اصحابنا قال سألت احدها ( عايغها السلام ) عن الثوم فقال اعدكل صلاة 
صليتها ماددث تأكاء »6 3 قال مالوه فى هذا اير ان له عل ضرب عن التغليظ في 
)١(‏ درع) ور4) مره) الوسائلالباب بو مناحكام المساجد 
(») الوسائل الباب م, من احكام المساجد وير؟؟ من الاطعمة المحرمة 
ره) الوسائل الباب .م1 من الاطعمة المحرمة 





سد ريه ند زكاهة سل السيف في السسجد ) 43 
كراهته دون الحظر الذي يكون من اكل ذلك يقتضي استسقاقه الذم والعقاب بدلالة 

الاخبار الاولة والاجماع الو اقم على ان اكل هذه الاشياء لا وجب اعادة الصلاة . انتعى 

ومنها ‏ عمل الصنائع ما رواه الشيخ في الصحيح عن مد بن مسلم عره_ احدها 
( عليعا السلام ) )١(‏ قال : « نعى رسول الله ( صلى الله عليه وإله ) عن سل السيف 
في اأسجد وعن برى النبل فى المسجد » قال أعا بنى لغير ذلاث »6 قالوا ويستفاد من هذا 
التعليلكراهة عمل جميم الصناعات . 

اقول : ل اقف لهذا الحم علىدليل ظاهر وطذا اسيه ف الذكرى الى الاصحاب 
مؤذنا بعدم الدليل عليه فقال فيعد المكر وهات : وترك عمل الصنائم مطاةا قالهالاصحاب 
وعليه ثيه حديث برى الثيل . انتهى . وانت خيير بانه قد مس هذا التعليل فى غير خير 
مما تقدم ولا ريب فى اشماره بذاك ولمله كاف في اثبات المسكم الذكور . 

ومنبا - سل السيف وتعليق السلاح ذكرها جملة من الاصحاب (١‏ رضوان الله 
عليهع ) ؛ منهم - الشبيد في البيان » وفي الذكرى خص السكراهة بتعليق السلاح فى 
السجد الا كبر » . 

اقول : والذي وقفت عايه من الاخبار فى ذلاك صحيحة محمد بن عمسم المتقدمة 
الدالة علي النهي عن سل السيف في امسجد . 

وصحيحة الملبي عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : « سألته أيعلقالرجل 
السلاح في السجد # فقال نعم واما فيالسجد الأكبر فلا فان جدي(صلى الله عليه وآله) 
نعى رجلا برى مشقصا في اأسجد » . 

وروى فى كتاب قرب الاسناد عن علي بن جمفر عن ايه ( عليهالسلام ) (*) 

قال  :‏ سألته عن السيف هل يصلح ان يعاق في المسجد # قال اما فى القبلة فلا واما فى 

ر؟) و(م) الوسائلالباب م١‏ من احكام المساجد 





ج ؟؛7 (كراحة كشف العورة والرمي بالحمى في المسجد ) ا ا كا 





جانب فلا أن » ورواه عل بن جعذر فى كتابه مثله (؟) . 

وفي حديث |أناهي الذكور في آخر كتابالثقيه (؟) «نهى رسول الله ( على اله 
عليه واله ) ان يسل السيف ف المسسجد » ورواه في الاماللي مثله (*) . 

اقول : المستفاد من هذه الاخبار باعتبار ضنم بعضها الى بعض هو كراعة سل 
السيف فى ال جد وتعليق السيف فى القبلة خاصة وامافى سائر جوانبه فلا بأس . واما 
تعليق السلاح الذي هو اعم من السيف والقوس والعصا وتحوهاما بتَخذ سلاحا جائز 
فى الساجد إلا فى السبجد الا كبر وفاقا لاذكرى وبخلانالابيان » وظاهر التعليل في صحيحة 
الحلي أن النهي عن برى المشقص انا كان كوه سلاحا لا لكونه صنمة كأ نقدم في 
خبر عمد بن مس » وكل من الخبرين الذكور بن ول على ظاهره . وهل المراد بالمسجد 
الأكبر المسجد المرام او جامع البلد؟ كل محتمل . 

ومنبا ب كشفالعورة مع عدم المطلع وإلا حرم والرمي بالحصى ورطانة الاعاجم , 

اما الاول فاما رواه فى التبذيب عرء السكوتي عن جمفر عن بيه ( عليما 
السلام ) () « أن اانبي على الله عليه وآله ) قال كشف السرة والفهذ والركية فى 
المسجد من العورة 4 . 

وهذا الخبر يدل على كراهة كشف هذه الاشياء المذكورة فى المسجد وه لست 
من العورة على الاشبر الاظبر كا تقسدم حقيقه واكنه جعلها فى َ العورة تأكداً 
لاسكراهة » وحينئذ فالظاهر ان المراد بالعورة أنما هو ما يستحب سكره لا ما جب . 

وأما الثاني فلما رواه الشيخ عن السكوني عنه عن آبائه ( عليهم السلام) (ه) « ان 
(؟) و(م) الوسائل الباب بنؤ من احكام المساجد 
(4) الوسائل الباب بوم من احكدام المساجد 
ره) الوسائل الاب جم من احكام المساجد 





سل م ول اس زكراهة رطانة الاعاجم في السجد ) ج١7‏ 





الني ( صلى الله عليه وآله ) أبصر رخلا. دف محصاة فى المسجد فقتل مازالت تلعن 
حتى وقمت »ثم قالالخذف فى النادي من اخلاق قوم لوط ثم تلا« ولأتون فى نادي 
المدكر » )١(‏ قال هو الخذف » . 

ويستفاد من هذا الخبر كرادة الخذف في غير المسجد ايض » ويدل عليه ما رواه 
الشرم عن زباد بن ادر عرض اني حمار 0 عليه اأسلام َ )0( ف جلة حك بك قال : 
0 ان حل الازرار في الصلاة والخدف بالممى ومصْمْ الكندر فى الها أس وعلى ظبر 
الطريق من عمل قوم لوط 6 ونقل فى الروض عن الشيخ القول بالتحر هنا . 
على الوجه المذكور فى رب حصاة الجار » قال فى الصحاح الحذف بالحصى الري به 
بالاصابع . انتع . واعترضه فى الذخيرة بان كلام اهل الاخة مخالف ذلك ثم نقل جملة 
من عبائرهم الدالة على #وع صوص 9 سيأني ان شاء الله تعالى فى كتاب الج . 
اقول : ظاهر عيارة شحنا المشار اليه اندلا عع ولا م لف فى كون الخدذف عيارة عنهذا 
المعى الذي قله عن اهل اللغة واعا غرضه .بيان ان هذه الخصوصية يه درتب عليم! معى 
في هذا المقام » فالقول بالتعميم اظبر لان الظاهر ان النهى عنه من حيث كوبه عبدا ولعبأ 
منافيا للوقار والسكينة المطلو بين من المؤمن وحيائلد فلا برد عليه م أو رذه. 

وأمأ إلثااأث ولمأ رواه الشيخ ابض عَنْ السكوني عَنِْ عقر عن ابه عر آبائه 
( علييم ااسلام ) (ع) قال : « نعى رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) عن رطانة 
الاعاجم فى المساحد 6 وروآاه ق الكافي عن مسوم سن عيداالك عن بي عدالله 0 عليه 

قال فى الوافي : الرلانة بشتح ااراء وكها والغراطن كلام لا شبمه الجبور وأنا 

)1( سورة المتكوت 2 الاية ا 6 الوساثل الاب 4؟ من لياس المصلى 
ليه وب(؛) الوسائل الباب 5 من احكام امسا جد 





ج١7‏ هل يعتير فى دوت اأسجدية صيغة الوقف؟ ) سس ]وس سس 


كو خواضعة رين النيق. او بقاعة والدرف قافن يخال كاز المج . اقول :لاق ان 

ماذكره من المعنى للرطانة معنى غر يب لم يذكره احد فى ما اعلم وكا انها تكلفه فراراً 
عما تقل اخيراً عن العرب والمنقول فى كلام اهل الامة انما هو ما نقله عن العرب » قال في 
القاموس الرطانة ويكسسر اللكلام بالاتجمية » ورطنله وراطنه كله بهاء وتراطئوا تكلموا 
بها . انتهى . وحينئك ففى الخبر المذكور ما يشير الى كراهة الدعاء بالاعومية لانالمساجد 
«واضع الدعوات وطلب الحاجات فاذا كان الكلام فيها بالاحيمية مكروه) تعين الكلام 
في ما يأني به من الدعوات بالعر ببة . والله العالم . 

( المقام الرابع ) - في بقية الاحكام المتعلقة بالمساجد وفيه مسائل : 

( الاولى ) - المنهوم م نكلام جملة من متأخرى الاصحاب 1 لابد فى ثبوت 
المسيجدبة ورتب احكامها من صيفة الوقف الشرعية ليحصل بها الانتقال عن للك المالاك 
وحوه ومختص بالجبة الموقوف عليها 

ولمار من تعرض ابسط التكلام فى هذا المقام إلا شيخنا الشريد فى الذكرى 
حيث قل : الخاءس عشر انا تصير البقعة مسجداً بالوقف أما بصيغة « وقذت6وشبهها 
واما بقوله . « جعلته مسجداً 6 ويأذن بالصلاة فيه فاذا صلى فيه واحدم الوقف » ولو 
قبضه الام أو اذن فى قبضه فالأقرب انه كذات لان له الولاية العامة » ولو صلى فيه 
الواقف فلاقر ب الأكتفاء بعد العقد » ولو بناه بنية المسجد لم يصر مسجداً تعلو اذن لاناس 
بالصلاة فيه بنية المسجدية ثم صاوا امكن صيرورته مسجداً لان معظم المساجد في الاسلام 
دلى هذه الصورة . وقال الشيخ فى المبسوط اذا بنى مسجداً خارج داره فى ملسكه فان 
وى به ان يكون مسجداً يصلى فيه كل مناراد زال ماسكه عنه وان : بثو ذلاك شادكه 
باق عليه سواء صلى فيه او لم يصل . وظاهره الا كتفاء بالنية » واولى منه اذا صلى فيه 
وليس فى كلاءه دلالة على التلفظ واعله الاقرب . وقال ابن ادريس ان وقفه ونوى 
القربة وصلى فيه الناس ودخاوه زال ملكه عنه . انتهى كلام شيخنا المذ كور . 

اقول : لا ينى على من راجع الاخبار الواردة فى هذا المقام من الأ نمة الاطبار 
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سدو.س ب لزعل يعتير فى ثبوت السجدية صيغة الوقف” » ج٠١‏ 





( صلوات الله عليوم آناء الليل والابار ) ان ما ذو ه الشييخ فى المبسوط هو الاقرب الى 
مادات عليه والأنسب ا تدبت اليه » وما ذكره غيره من اشكراط صيئة الوقف فراقف 
على خير يشير اليه فضلا عن الدلالة عليه بل هي بالدلالة على خلافه اشبه . 

دن ذلاك م تقسلدم ىق صدر البعحث من حساتى ابي عبيدة الدالتين على هوه 
الاحجار فى الطر اس بين الأدنة 1 ليبى 1 2 ومنها تظبر ان 8 ذكره شحنا 
المشار اليه من قوله 2 وأو بنأه بلي المسحجد : سر دا 5 الم 04 )0 فان الامامين 
( عليها ااسلام ) فى هذين الخبرين قد اقرا ابا عبيدة على حصول الثواب الذكور له 
فحرد وضع هله الاحجار لذاكة وحعلبا على هرئة مسوك والتحجير يبأ وقصده المتعودية 
واو الصباح السكناني 2 الحديث 14 وقد تقدم ايض فى صدر البحث ' 

ومئها 2 صحريدة .داه َ سثارة.. المتقدمة 3 ابص فى بناء مسوك ازسول 
( على الله عليه وآله ) حيث لم يتعرض لمكابة الوقف فى اصل المسجد ولافى هذه 
الزيادات فى كل مرة » ولو كان ذلك شرْطًا فى المسجدية كان اولى بالمكاية 
والنقل “نْ تلاك الأمور المنقولة ا درتب عليها من الاحكام ازعم اء لك الاعلام ٠‏ 

وقد ورد فى بعض الاخبار التولا محضرني الآن موضعب! (؟) انه (صلى الله عليه 
واله ( بعك وروذده المدئة اشكخرى :لاك الارض أو أعطاه اياها بض المسامين قط يها 
بدونه وموضع مسعحؤدة . 

وتثقنيك امللاق هذه الاخيار اصرغة الوقف عى انه للا 1 ون مسعيداً إلا بقول 
«ووكدت 4 و يحتاج الىدليلو أوس ليس 34 بل هو ابعد لعيك من ظواهر تلاك الاخيار 

وزشير الى ما ذكرنا قوله ( عليه السلام ( فى غير حير دن الاخبار المتقدمة 0 قانها لعير 

0 (ى) هكذا العبارةفى النسن ولا يخق نقصبا 2 (يم)السيرةالحليةج م صل .ل 


كانت اررض المسحجد لمكسمين ابتاعبا رسول أبله م صع إعشرة دنا اير 5 





ج١7‏ ( استحياب امذاذ امسجد في البيتٍ ) مس الى لي امسر 





هذا بنيت »© و يقل «وفنت6. 

وكأنهم تمسكوا بان الاصل بقاء الملاك مالم محصل ناقل شرعي كالبيع والصدقة 
والوقف ونحو ها ولم يِذّْت أن جرد النية مع تضرف المسلمين موجب للخروج عن الماك , 
وهو احتباد فى مقا بلة النصوص واي مانم عنع منه بعد دلالة الاخبار عليه م عرفت ؟ سما 
مع تصريحهم بائتقال الملاث فى الهدايا والعطايا بالتتممرف في العين وكذا فى ببع المماطاة 
مع عدم ادخاهم له فى البو ع الناقلة . 

ومما يعضد ما قدمناه من الاخبار الواضحة في ما ادعيئاه الاخبار المتقدمة قريب 
في 39 كراهة النوم فى المساجد الدالة على تحديد ابراهيم واتماعيل ( عليعا السلام ) 
وخطها للسعحد الحرام فانها ظاهرة فى أنه جرد خطها ويحجيرها على هذا الموضع 
بقصد جعله مسيجداً ار مسسجداً » ولوكان الوقف شر في ذلاك كان ولى بالتذبيهعليه 
الذي الاوق خصول المميدية عليهاوزواط) بدونه ا إدعوية: 

وبالججلة ذالامس في هذا الباب اوسع ثما ذكروه ( رضوا نالل عليهم ) وظاهرشيخنا 
الشبيد الترجيمح لما ذكره الشبخ من غير جزم به ولو تأمل ما ذكرناه من هذه الاخبار لم 
بتمخالجه وصمة الشك في ذلك ولا الا ذكار .وال العام . 

( المسألة الثائية ) قد ورد في جملة من الأخبار استحباب انخاذ الانسان مسجداً 
فى بيته ليصلى فيه » وصر<ت بانه يجوز له تغييره وتبديله وانه ليس الم فيه كالمساحدد 
العامة » والظاهر أن الوجه فيه انه ليس إلا عبارة عن قطم جزء من البيت وافراده لأصلاة 
والخلوة فيه عن اهل الييث لاتوجه والاقبال على العيادة واطلاق المسجدية عليه تجوز . 

والذي وقفت عليه من الاخبار في ذلك ما رواء قي الكافى عن حريز عن 
ابي عبدالل ( عليه السلام ) )١(‏ قال «اغذذ مسجداً في بيتك 9 الحديث »6 , 

وروى الصدوق في من لامحضره الفقيه في الصحيح عن عبيدالله بن علي 





5 ( استحباب امخاذ امسجد في الييث ) 7 
الحلي )١(‏ وان 0 ابا عيد الله ) عليه السلام ُ عن مسوك د ون في الدار. فيكو لاله 

ان يتوسعوا بطائفة منه او يحولوه عن مكانه #فقال لا بأس بذلك ... الحديث »© . 

ورزى فى الكافى عن ا يالمارود 0( قال م سأاثت أي عفر ) عليه السلام ( 
عن المسيود يكون في البدت فير بلك اهل البدت ان توسعوا بطائقة مله أو مولوه الى عفر 
مكانه ؟ قال لا بأس بذلاك ... الحديث » . 

وعن عبداللّ بن سنان فى الصحيح (#) قال : « سأإت ابا عبدالله ( عليه السلام ) 
مكانه قال لا بأس بذا كله ... الحديث © . 

وروى عبدالله بن جعفر اير ي فى كتاب قرب الاسئاد عن مول بن خالد 
الطبالسى عن عبدالله بن بكير عن بي عبد الله ) عليه السلام ( ):) قال : 2 كلك علي 
( عليه السلإم ) قد انخذ ييتافي داره ليس بالكبير ولا بالصغير وكان اذا اراد ان 
إصلى في آخر الليل أخك ممة صبا لا لشم منه 3 ذهب الى ذلك اليدت فيصلى 6. 

وروى في الحاسن عن ان بكير عن عبيك نْ زرارة عَن أب عبدالله 0 عليه 
السلام ) (5) قال : « كان علي ( عليه السلام ) قد حمل بيبا في داره ليس بالصغير 
ولا بالسكيير لصلانه وكاناذا كان الاي ل ذهب مها بصي له بدك ممه قيصبلى فيه 6 

قال بعص مشاخنا 0 رضوانالله عليهم ( يدل عل أستدراب أن ليا 07 فاليدت 
وحده في الليل وان كان في الصلاة كا دل عليه غيره بل يكون .عه احد وان كان صبراً 
أو الطفل متعين اذا كان تيليا ليعده عن الرياء وعدم منافانه كال المشوع والاقيا 
على العيادة لهدم الاحتشام مله 6 ونونده وله فق رواءة الطوا لي 25 اخل صيما لا ندم 
مئة 6 قوله ) عليه السلام 0 لا ناث معة 4 اأى ل يكن ف سار الليل 02 لانه ( عأيه 
السلام ) كان م ازواحةه وس رأنأه ول يكن ناس 2 2 ناي معون ٠‏ انتغى . 

(1) و(؟) و(ع) الوسائلالباب ١‏ مناحكام المساجد والحديث سم فالتوذيب دون 

الكاقى (4) و(ه) الوسائل الباب وج من احكام المساجد 








ج١7‏ ف استحياب اتخاذ اأسجد فى الييت ) _ 0 7 


وروى أن ادريس في ااسعراثر نقلا من جامع البزنطي عن تلي إن جعةر عن 
اخيه ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 2 سألته عن رجل كان له مسجد فى مض بوبه او 
داره هل يصلح له ان جمله كنيما قال لا بأس » ورواه في قرب الاسناد عن عيدالله بن 
الحسن عن جده علي بن جعفر مثله (؟) . 

وروى ف قرب الاسناد عن مسعدة بن صدقة (ع) قال : « سممث جمفر بن 
تمد ( عليها السلام ) وسثل عن اللدار والبيث يكون فيه مسجد فييدو لاصحايبه ارن 
يتسعوأ بطائفة منه وبينوا مكانه ورردموا البنية #قال لا بأس بذلا » . 

قال شرخنا الشبيد فى الذكرى : لو الخد فى داره مسجداً له ولعياله ولم يتلفظ 
بالوقف ولا نواه جاز له تغييره وتوسيعه والضبيقه لا رواه لو الجإرود عن ابي حءكر 
( عليه السلام ) ثم ذكر الرواية المتقدمة . قال في البحار بعد نقل ذلك : وقال الوالد 
( قدس سره)عكن #صيص العمومات بتاك الاخبارالصحيحة لسكن الاحوط عدمالتغيير 
مع الصيغة . انتهى . وقال العلامة فى التذكرة : من كان له فى داره مسدد قد حعله لاصلاة 
جاز له تغييره وتبديله وتضييقه وتوسيعه حسما يكون اصلح لهلانه لم يجءله عام وانما قصد 
اختصاصه بنفسه واهله » ولرواية ابي الجارود وم ل تلحقه احكام الساجد منتحرمادخال 
النجاسة اليه ومنع الجنب من استيطانه وغيرذاك ؟ الأفر بالئع لنقص الدنى فيه . انتهى 
قال فى البحار بعد نقله : وكلامه يشعر بالتردد مم الوقف كذلك ايض يا احتمله 
الوالد ( قدس سره ) انتغى . 

اقول : قد عرفت في امسألة السابقة انه لا دليل علىاعثيار صيغة الوقف فىالساجد 
العامة بل الادلة ظاهرة فى العدم وانما هذا امس ذهبوا اليه بالتقريب المتقدم ذكره ئمة » 
وهذه الاخبار الواردة فى هذا المقام ليس فيها ازيد من الدلالة على أمخاذ موضع من داره 
لالخلوة فى الصلاة فيه و بذلاك اطلق عليه لنظ السجد » والناس ظنوا من اطلاقهم ( علييم 








مس كالى 1# سيم ( من سبق الى مكان فبو اولى 0 ج؛7 





السلام ( لفظ اأسعود عليه يومد اتعداب احكام الأساجد العامة اليه قكثر السؤال عن 
تغبيره و كديله وحنل ةا يفو ذلك ؛ فاجابوا ( علييم السلام ) #في اليأس ايذا نا بانه 
ليس كس ول حقيقة ولا تكرتب علية 0 من احكام الأسيددية بالكلءة واعا هو موضم 
الزن لذلاك أقصيد القراغ والماوة والتوحه للاقيال عل العيادة ودى اراد صاحيه لخببره 
غيره الى ما بر يله ولا وده لذو ااوقف هن بالكلءة وأو سامنا اشخراطه فَْ المساحد العامة 
ا عرفت من الغردض والسبيب كيه 4 واسكنهم )0 رضوان ا علييم ( بتدقيق انظارم 
يتكلنون اشياء لا ضرورة ا ولا دليل عليبا كا عرفت من تكلذهم اشتراط الوقفية فى 
امساحد العامة . و بالجلة فانه ليس الفرق بين هذا اللكان المسمى مسجداً وبين المساجد 
العامة إلا باعتبار قصد بنائبا لعامة الناس لاجل العبادة وتسبيار! لمم وقصد القربة فىذاك 
مخلاف هذه فانه لا يعتير قيها أزيد مما ذكر ناه . والله العالم . 

( السألةالثالئة  )‏ الشهور فيكلام الاصحاب رطضوان الله عليهم ) أن منسبق 
الى مكان من سود او اأشيد فبو اولى 4 م دام باقر فيه 04 ولو خارقه ولو لماحة اكتسدد بد 
طوارة وأزالة نماسة بطل حقه وأن كان ناور للعود الا أن يكون رحله مثل 0 07 
أمثمته ولو سبعدة وتدوها باقيأ قيه 3 وقيده الشبيد ) دس ره ( هم ذلاك بلية العود وهو 
جيدفلو قار ف لا إلمته سقط حقاو أن كازر حلهباقيا و ا<تملالشبيد الثاني بقاء الحق حيلكلك 
لاطلاق النص والنتوى 6( م تردد 0 اتقداير سقوط 0 قُ حواز رثع الرحل وعدمة 
وعل تقدير المواز ف الضيان وعدمة 6 9 قال وعل تقدير بقاء الح ليقائه أو بقاء ر<له 
فان ازعبه معج فلا شببة فى انمه وهل بصير أولى بعد ذلات #محتمله اسقوط <ق الاول 
بالمفارقة وعدمه لانهى فلا رلب عليه حق 6 وشترع عل ذلاك صدة صلاة الثاني وعدمها. 
واشخرط السهيك قٍِ الذكورى فيبقاء وه ع بقاء الرحل انلا يطول اأمكث د وفيالتد كرة 
أستقرب بقاء المق مع العارقة لعذر كاحاة داع وتجاد بل وصوء وقضاء حا <ة وانكب ل 
يكن له رحل تالو وأو اسئيق اثنان دامة الى مكان واحد و عكن المع بنها اقرع م6 





جٍ” ( من سيق الى مكان فيو أولى به 2202 سبال ماد 

ومنبم من توقف في ذلك . وقال الشبيد الثاني لا فرق فى ذلاك بين المعتاد أبقعة معينة 
وغمره وأن كان اعتياد درس وأمامة » ولا بين المفارق فى اثناء الصلاة وغيره للعموم » 
واستقرب فى الدروس بقاء اولوية المفارق فى اثنائها اذطراراً إلا ان جد مكايا مساويا 
للاول او اولى مئه محتدأ بانبا صلاة واحدة فلا عنم هن أعامها . هذا ماخص ماذ ره 
الاصحاب ( رضوان الله علييم ) فى هذا الباب . 

واما الأخبار المتعلقة بذلاك فالذي وقفت عليه منها ماارواه ثقة الاسلام في 
الصحيح عن تمد بن اتعاعبل عن بعض اصحابه عن الي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
قلت له نكون بمكة او بالمدبنة او الهير او المواضع التي يرجى فيا الفضل فرها خرج 
الرجل يتوضأ فيجى' آآخر فيصيرمكانه : فقال منسبق الىوضم فبواءق به نومه وليلته» 

وعن طلحة بن زيد عن ابيعبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : « قال امير الؤءنين 
(عليه السلام) سوق السفين كسجدم ن سبق الى »كان فبو احق به الى الايل » و كان 
لااأخ لعل هوت السوق 415 

وروى إعض اصحابنا عنانبي ( صلى الله عليه وله ) (م) « إذا قام احدم ءن 
مله فى السجد فيو أحق به الى الايل »© , 

وظاهر الخبر الأول بقأء حقه فى ذللك المكان مدة يوم وايلة. واحتمل بعض 
الاصحابكون الواو هنا عمنى « ار » كا هوشائع الاستعال ايض فيصير المءنى انه احق 
بقية بومه ان كانت المفارقة فى اليوم وبقية لياته ان كانت المنارقة في الايل وبؤيدهالخبر 
الثاني والثااث » و كيف كان فظاهر الأخيار الثلاثة بقاء حقه فى المدة المذكور مطلقا 
سواء كان له رحل ام لا نوى المفارقة ام لا ؟ وفيه رد على القول المشهور من حكبم 
بزوال حقه بالمفارقة وان كان ناويا لاعود إلا أن بكون له رحل . والظاهر تقييد الاخبار 
(0) وس الوسائل الباب جه من احكام المساجد رس) فى السراج امثير ج ١‏ صه ١١‏ 
عن النى وصء و اذا قامالرجل من جلسه ْم دجع اليه فيو احق به وف دواية (منالمسجد) 





0-0007 ( جواز الوقف عل المساجد ) ج ؟؛ 
المذكورة بعدم نية المذارقة وإلا فلو نوى المفارقة ولح يضع رحلا عل به ارادة الرجوع 

ففي منع الغير عنه اشكال وإلا ازم تعطيل المكان من المنتفمين بغير امس .وجب لذلك 
وهو بعيد » ويشير الىذلك السؤال فىالخبر الاول وكونالخروج لاوضوه ووه . وقطم 
الحنق بعلم طلان حقه لو كانقيامه لضرورة كتعداي3 طبارة أو ازالة تجاسة او ضرورة 
الى التخلي وأن لم يكن رحله باقا . وهو قوى موافق اظاهر الاخبار المذكورة . 

الاشكال فى ما هو الآرئ معمول بين الناس من وضع “وب أو سجدة 
او تسبيح فى المسجد او الروضة الشريفة ثم يمفي الى ارت بأني ؤقت المادة اليه » 
والظاهر التفصيل في ذلك يانه ان كان قد جلس في المكان وتصرف فيه بالجاوس 
والصلاة ونحوها فان حقه باق لى المدة المءلومة بالتفصيل المتقدم وان كان لم تجلس وايا 
وضع هذه العلامة لقصد التحجير عن تممر ف الغير فوجبان احدها كالاولوالثانيالعدم » 
ومنشأ ذلك من الشك فى لفظ السبق فى الاخيار المتقدمة وان كان الاقرب الاظير 
هو السيق عمنى الاو سوالتصرف على الوجه المتقدم واعا يقوم ورج عنه لاج ل الاعذار 
والاغراض المتقدمة » ورا احتمل حصول ذلك عجرد التحجير وضع أوب ووه . 
وكيف كان فم وضع الرحل وان كان قد جلس وتصرف لو اتفق ذلاك فى المسجد: 
وافيمت الصلاة ول حضر فالظاهر جواز التصرف فييله عملا بالاخبار الدالة على النهي 
عن الخال والأرج فى الصفوف واستحباب المسارءة الى سدها فيقيد بها اطلاق هذه 
الاخبار لكونها اقوى دلالة واصرح مقالة فى الك المذكور . وكذا لو وضع وبا 
ونحوه فى المشاهد المشر فة وغاب بأبغي التفصيل عا قلناه من التصرف باللوس وعدمه 
وازوم تعطيل الزوار والمصلين وعدمه . والله العالم . 

( امسألةالرابعة ) ب المشهور في كلام الاصحاب جواز الوقف على المساجد لانه 
فى القيقة وقف على المسلمين حيث انه يرجع الى مصالهم كلوقف على القناطر ونحوها 


روى الشيخ فى التبذيب والصدوق فى كتاب العلل و كذا في كتابالوقف من 





7 ( جواز الوقف عل السادد ) لكا له 
كتاب من لاممضيره الْمْقيه عرد ن أبي الصحاري عن ابي 5 الله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
« قلت رجل اشكرى دارا فيقيت عرصة فبناها ببث غلة أوة قَنْه على المسجد ؟ قل ان 
ال هوس اوقذوا على بيت النار » . ١‏ 

والظاهر ان المءنى انالمهوس وقفوا على بيتالنار فائم اولى بذاك على ساجد . 
وريما احتمل على بعد المنع عمنى ان هذا هر فمل المهوس فليس لكك الاقتداء بهم 
والمتابعة هم . ولعمله على هذا الاحيال بنى الصدوق في كتاب الصلاة من كتاب 
من لا محضيره اافقيه فنقل الخبر بهذه السكيفية « وسئل عن الوقوف على المساجد فقال 
لا يجوز فان اووس وقةوا على بيوت النار » (؟) وهذا احد المناسد فى نقل الخبربالممى 
واحمال كون ما نقله خيراً مستقلا بعيد جداً بقر ينة ما ذكر ناه من أن الذي رواه هو في 
كناب الوقف وكتاب العلل وغيره كالشيخ فى التبذيب اها هو الخبر الذي ذكرناه . 
إلا ان صاحب الوسائل ادمى أن بعض نسخ الملل تضمنت 9لا »© بعد قوله : 
« أيوقنه على المسجد » قال « لا ان المجوس ... الح » ولءله على ذلاك ببى الصدوق فيما 
نقله من قوله «لا يجوز » و كيف كان فيمكن حمل النهي عنالوقف مم ثيوت م! ذكر من 
النهى على أن يكون الوقف بقصد كلك المسجد وهو ليس أهلا لفلا بل لابد من 'قييد 
ذلك بمصالم المسلمين ليكون الوقف عليهم بل لو اطلق فانه ينصرف اليها . 

قال شيخنا الشبيد فى الذكرى : إستحب الوقف على المساجد وهو من اعظم 
المثوبات لتوقف بقاء عمارتها غاايا عليه التي همي من اعظم ماد الشارع » ثم ذكر رواية 
الثقيه فى كتاب الصلاة المنضمنة لقوله « لا يجوز » وقال : واجاب بعض الاصحاب بان 
الرواية مسلة وبامكان الخل على ما هو حرم منها كلزخرفة والتصوير . انتعى . 

نع ذكر الحدث السكاشاني فى الوافي ‏ بعد نقله رواية النقيه المدكورة وكذا 
الرواية الاخرى التي ذكرناها ‏ ما صورثه : المستفاد من الخبرين تعليل المنع بالتشبه 





سسا ا سند بزحل يجوز نقضالسجد لاتوسعة * ) 7 





با ووس ولمل الاصل قيه حدة 357 المساحد وعدم افتقارها الى الوقف إذا يلدت 7 


لبي واما بمرت اليه للتمدي عن حدها . انتقى 7 وظطاهره متا بعة الصدوق فى م قله 
معن الرواءة وهل الرواية الاخرى عليه بتقر امي المعنى الثاني الذي اشر نا اليه 3 وحيائك 
نظاهر كلاميها ر 3 الوقف على المساجد ضير الم ا عليه الامحاب فى هذه المسألة 1 

وكف كان فان السألة عندي لا تخاو من شوب الاشكال لاجمال الخير المذكور 
وقرب قبوله للاحمال بالتقربي الذي ذكره الحدث المشار اليه و!! ذكره الاصحاب من 
الأدلة العامة فى المقام . وال العلل . 

( السألة الحادسة )قد صرم الاصحاب (رضوانالله علييم) بانه يجوز نقض 
8 استهدم قتعم التاء والدال اي اشرف على الانهدام 4 قالوا ولا رب أ جوازه إل 
ول جب اذا خيف اهداية على أ دود من المترددين و استحب اعادنه وللزلة 5 قبل وجوز 
التق ضايضأ للتوسعة اذا احتيج اليبا لانه احسان خض وهما على الحسنينمن سببل»1(6) . 

اقول : الظاهر ان م ذكروه لا اشكال قيه امأ الاول وام زب اليه بناء 
المساجد وتعميرها . واما الثاني ذلما تقدم فى صحيحة عبدالله بن سئان أو حساته الواردة 
في م عوك رسول لله ) دلى الله عليه وآاله ( وتوسويةه م نين 6 : 

وقال اأشهيك فى الذكرى: ولو اريد توسعة ا مس عحجد ؛فى حواز النقض وحهان “ن 
#وم المنم 4 ومن ان ب احداث مس عوك 2 ولاستةرار قول الهءدا به على توسعة مت سوك 
رسول الله ( صلى الله عليه واله) اعك انكارم و بلذنا انكار عل ( عليه ااسلام ( 
وقد أو 2 الساف المسعود المرام و بيلعنا انكر عاماء دك اأمعس / انتفى 


اقول : الاظبر هو الاستناد * الك المذكور الى رواية عبد الله بن سثارنف 


ف 


وأما ماد ره بالنسية الى مسوك ازسول ) صلى الله عليه و له تت وتوسعدةه لعك 


) سورة التوبةء الاية :و (؟) وروص 16م 





0 (هل يجوز نقض المسجد لاتوسءة 7 ) 5 





مونة وأستة رار قول الصيدارة على ذلك وان علا ( عليه | سلام ( 0 يشكر هد قفيه أنه عْدْلدٌ 
منة عا ورد عبةه ْ عليه 'أسلام ) 0 فىأذكار ذإك إلا أنه ائ !ا لكرم ن يت غصسياأنيوت 


لع ادخا» 


ى فى المسيجد » ومن:ذالك مارواه فى ال كاه 


1 2 ى عن 1 بن دس كك خطة 
أمجر ومني ين ( ع مه السلام ( )1 قال «خطب ب أعير |! وَْ كن (غليه السلام ) ُ ساق كلامه 
الىشانتالفيه : قد عملت الولاة قبل اعمالا خالفوا فيبا ارسولالله (صلى الله عليه وا آله( 1 
واو خدلت الناض عل عر كيا وبدوالتها الى توطقها: والى مالكانت ف عبد رسول الله( مل 


ل عليهوا له) ' لتعرق 7 ى<ندي حم تى ابقد حدي » 3 عد حملة منذلاك وقال : ورددث 


حاثى 


دار حمثر الى ورثته وهدمتها من اأسجد ... الى ان قال : ورددت مسجد رسول الله 
( صلىاله عليه وآله ) الى ماكان عليه ... الحديث » وهو اظبر ظاهر فىاتكار ذاك وان 
الزيادة الى احدثوها كانت فا ا ذكرناء والظاهر انه لو كانت الزيادة من الاراضي 
الياحة فلا | شكال . وقد ورد فى تحديد مسجد الرسول ( حلى الله عليه وآله ) مارواه فى 
النقيه عن عبد الأعلى .ولى آل سام عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) () < انه ألم 
كان طولمسجد رسول الله ( صلى الل عليه وآله ) ؟ قال كان ثلاثة ا لاف وسهائة ذراع 
مكميرا » و المءنى إنه كان كل منطوله وعرضه ستين ذراعا فانه اذا ضرب ذلاك حصل 
منه العدد اتدكور في الخير » وهل الزائد على هذا المفدار يبت له حم السجدية في الججلة 
وأن لم يكن فى حك مسجده ( صلى الله عليه وله ) 9لا يبعد ذلكاذا لم يكن مغصوبا . 
وآما بالنسية الى المسجد الحرام فقد تقدم في <سنة زرارة (0) نوم الباقر ( عليه 
السلام ' فى الأسجد الحرام وقوله لالما سأله عن النوم نمة: د انما بكره ان ينام فى السجد 
الذي كان على عبد رسول الله صلى الله عليه وآله 6 فانه بودن بعدم ثيوت السجدية ق 
هذه الزيادة وعدم ترتب احكام المسجدية عليها » إلا انك قد عرفت ما فى ذلك .رن 
زج الوستائل الباب مع من ادكام المساجد رع ص يوم 





ماسب لز هل جوز احداث باب زائد او نافذة او ير فىالسجد 7 4 ج7٠‏ 





الاشكال بالاخبار اتبي أوردناها دأله على انها من | أسبحد القديم الذي خطه ابراهم 
واسماعيل ( عليها السلام ) ومكن ان يقال مع الاغماض عن الاشكال المذكور ارنف 
الأسعود الحرام الذي لبت لْه الاحخرام زيادة عل غيره 00 قيه عل 8 رفم العصوم 
ولا جوز الزيادة فيه حلاف غيره من الساجد التى وضءت اصلاة الناس فيها ويمكن 
ادراء هذا اكلام ابض 9 مس موك الرسول ) دلى لله عليه وآله / لاختصامه عزبك 
شرف على سائر المساجد ييا سيأني ان شاء الله تمالى فى فضل العلاة فيه زيادة على غيره 
فيمكن ل بشحر ْم الزيادة فيه وان 0 سن غصما 3 اشرنا اليه ١‏ نما وحيائد فييق هذا 
الح دم لغير المأسجدين امد وردن. 

واما الاحتجاج إعدم انكار عاياء ذاك الميصر قرو اوهن من بدت المنكوتوانه 
لارهن اليبوت » لان الدع الصادرة عن خلفاء الجور الذين م أعة الحق تدهم حائزة بل 
وأجبةالاتباع فكيف يشكرها علماؤثم » اللا 'رىق الىاعذار علمائهم عن بد ال ؤنةا]تقدمين 
بتعدو ما قلئاه من ارت الخليقة له ان يعمل 7 برآه الاصاح والاولى ف يع الامور . 
وبالجلة فالأعس اظبر من ان ينكر ومن احب تحقيق ذلك فليرجع الى كتابنا سلاسسل 
الجديد قي تقميك ان ابي المديد ٠.‏ 

نم انه صرح ف الذكرى على تقدير جواز اانقض بانه لا ينقض إلا بعد الفلن 
أأعا أب 'وحدود العارة 4 وأو آخر اأنقض الىاعاءيا كان أو ىالا مم الاحتياج الىالآات 
واستدسنه له من ار عه ولا بأس به 5 
عامة كازدحام المسلبين فى الخروج والدخول فيوسع علييم :ولو كان اصادة خاصة 
الخير . وكذا يجوز فتح شبك وروزنة للمصاحة العامة وفيجوازه المصلحة الخاصةالوجبان 


بقى الكلام في انه قد اشتبر فى هذه الا.صار جواز حمر بثر في المسجد لاجل 





7 ( استمال آلات المسجد فى غيرءه) عد اا ست 





صو ء الصلين: وفيه عندي اشكال إلا ان تتقدم البثر على ااسسجدية فلا أشكال . ووجه 
اذكرناه من الاشكال سيا على قاعدة الأصحاب من اشتراط الوقنية ظاهر حيث أن 
لك مناف للوقف وه الوقوف على ما وقفت عليه » )١(‏ و.م قطم النظر عر ذلاك 
ظلواهر الاخبار الذالة على انا اساجد اما بيت لاعبادة وتلاوة القرآن والدعاء رتو ذلك 
قو لهم (علييم السلام ) د انا لغير ونا بدت 4 )0( ولو م تعلي لاطو ازب بانقطاع | كثر 
صلين لولم جز ذلاك كا ذكره :عض - عليل لان السئة الماضية فى القرون الخالية اما هو 
رضوءفيالببوت وحضور ااساحد سما فى الصدر الاول بمكة وامديئة لقلة الياه بهها يومئد 
لآ يقاس هذا غلا تقدم :دق فت باب وزوؤتة تاؤذقك ماوع الماننة وال مقا لتيدة 
نلاف هذا فان الفسدة فيه بتحجير اللكان الذي فيه البثّر عن الصلاة فيه ومئم الناسءن 
لك الموضع ظاهر . ولا ببعد بناء على ما قلنا بطلان الصلاة بالوضوء من تلاك البثر ايأ 
الي ا ون ذلك على خلاف الوجه الشرعى كان من قبيل الخصوب لجميع 
تعس فات المثرتية على ذلاك من قبيل التصمرف في الغصوب اذ متى زالت الاباحة بالعنى 
١عم‏ فليس إلا الغصب والاحتياط ظاهر . واللّه العالم . 

( المألةالسادسة ) - قد ذكر جهمم من الاصحاب انه يجوز استييل !لاه فىخيره 
اأساجد » وقيد ذلاك بعضهم عا اذا كانت تلك الآلة فاضلة عن ذلك اأسجد ومستفى 
ها فيه أو تعذر استعاها فيهلاستيلاء الخراب عليه أو كونالآخر احوج اليها منه اكثرة 
صلين وتحو ذلك » لان امالك واحد وهو الله سبحاله صرح بذلك الشبيدان » وزاد 
يخنا الشبيد الثالي فقال : واولى بالحواز صرف وففه ونثره على غيره بالشروط وليس 
لذلك المشهد فلاجوز صرف ماله الى .شبد آخر ولا مسجد ولا صرف مال المسجد اليه 
طلقا . انتهى . قال فى الدارك بعد نقل ذلك : ولائظر فى هذا الس من أصله مال 
للتجه عدم جواز صرف مال المسجد الى غيره مطلها كامشبد لتعلق النذر او الوقف 


)01( الوسائل الباب + هن الوقوف والصدقات (؟) ص بل ؟ 





ع ووهانك ( استعال آلات السجد في غيره ) جَ؟ 


سس سس سس سي سس م سس ب 4 م 


بذلك الحل المين فيجب الاقتصار عليه . نعم لو تعذر صرفه فيه أو عل استغناؤه عنه في 
الحال واكآل امكن القول جواز صصرفه في غيره من المساجد والشاهد بل لا يبعد صرفه 
في مطلق القرب لان ذلك اولى من بقائه الى ان يعرض له التلف فيكون صرفه فى هذا 
الوجه احسانا وه ما على الحسنين من سبيل » )١1(‏ انتهى , 

اقول : لم اقف فى هذا لأقام على شي' من الاخبار الظاهرة فى تنقيح الكلام 
و قطع مادة النقض والا برام سوى اخبار الاهداء والنذر والوصية الى السكمية الشر يقة 
وسيجى" اكلام فيبا أن شاء الله تمالى فى كتاب الحج 1 

ومنها - رواية ياسين الضرير (؟) « في رجل اوصى بالف درهم للكمبة فسأل 
ايا جعفر ( عليه السلام ) فقال أن السكعية غنية عن هذا انظر الى من أم هذا البدتفقطم 
به او ذهيت ثفقته او ضات راحلته او مز ان رج الى اهله ؤادفعبها الى عؤلاء .. » 

وعضمونه أخبار عديدة بأني ذ كرها ازشاء الله تهالىفىاموضع الشار اليه؛والظاهر 
ان الحم في امشاهد وإلكعية واحد . 

ومقتغى الاخبار الذكورة ان الواجب صصرفه فيتعمير المشهد والكعية أذا احتريج 
الى ذلكوإلا فانه يصرف فمعونة الحجاج والزوار لذلك المشهد » و بذلك صرح السيد 
المشار اليه فى كتاب النذر من: شرح النافع فقال : ولو نذر شي" لاحد المشاهد المشمرفة 
صرف فيه على <سب ما قصده الئاذر ومع الاطلاق يصرف قف مصالح المشبد » ولو 
استننى المشهد عنه في امال واكآل فالظاهر ممرفه فى معونة الزوار لان ذلك اولى من 
بقائه على حاله معرضًا لاتلف فيكون صصرفه على هذا الوجه |-سانا وة ماعلى الحسئين 
من سبيل 6 (م) انتهى . وبذالك ايض صرح جده ( قدس سره ) فى كتاب الذر من 
المسالك . ومن ذلك يظبر ماف قوله هنا « أنه مع تعذر صرفه في ذاك المشبد يجوز 


(و) و(م) سورة التويةء الآية بره 
لق اأوسائل الاب من مقدمات الطواف 





ج١7‏ ( فضل الصلاة فى الساجد) سق[ سس 
صر فه في غيره من المساجد والمشاهد بل لا. بعد صرفه فى «طلق القرب »© انه بعيد كي 

عرفت والاقرب الى ما دات عليه الاخبار المشار اليها هو ما ذكر ناه وما ذكره فى شرح 
النافع هذا باانسبة الى المشاهد المشرفة . 

واما بالنسبة الى المساجد لو حصل الاستغناء عمالها من الاوقاف والآلات ونموها 
وما ذكروه ( رضوان الله علييم ) في المقام فبو عندي محل اشكال لعدم الدليل الواضح 
والاستناد الى اطلاق الآية المذكورة يتوقف على ثبوت كون ذلك احسانًاً وهو محل 
اابحث . وكان عض مشاكنا المماصر بن في بلاد البحر بن يعمدون في ما فضل منأموال 
المسجد عن ت«ميره الى التثمية وشراء العقارات بها وصرف حواصاب! في مصالم المسجد 
من الصمر والتعمير ونحو ذلك . والله سبحانه أعلم . 

تل نيب 

في فضل المساجد وفضل الصلاة فيها و بيان اختلافها في الفضل : 

ذنى الصحبح عن معاوية بن عمار عن أني عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ فى حديث 
انط ل أن ل 117ل تلع ل سف ان لاد ل 
المسجد المرام فان الصلاة فى المسجد المرام تمدل الف صلاة فى مسجدي » . 

وعن معاوية بن وهب في الصحيح عن ابي عداللّه ( عليه السلام ) (؟) قال : 
و قال رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) الصلاة في مسجدي تعدل الف صلاة فى غيره 
إلا المسجد الرام فبو افضل » ويهذا المضمون اخبار عديدة . 

وروي الكليني والصدوق عن خالد بن زياد القلانسي عن أي عبدالله ١‏ عليه 
السلام ) (») قال : « مكة حرم الله وحرم رسوله ( صلىالله عليهوا له ) وحرم علي بن 


() ودم) الوسائل الباب بره من احكام المساجد 
م( الوسائلالباب .؛ من ا حكام المساجد . وف الفقيه م ابن مادع وهو نفس« ابن زياد ٠‏ 





5-5708 فضل الصلاة فى ااساجد ث0 





ابي طالب ( عليه السلام ) ااصلاة فيبا مائة الف صلاة والارمم فيها بعائة الف درم » 
والديئة حرم الله وحرم رسوله (صلى الله عليه وآله) وحرم علي بنابي طالب (عليه السلام) 
الصلاة فيها بعشرة الافصلاة والدرهم فيهابعشرة آلاف درم » والكوفة حرم اللّهوحرم 
رسوله ( على الله عليه وآله ) وحرم علي بن ابي طالب ( عليه السثلام ) الصلاة فيها بالف 
صلاة. وسكت عه ن الدرمم (1)». 
وعن أني حمزة القيلي عن الي جعفر ( عليه السلام ) (؟) أنه قال : « من على فى 
المسجد الهرام صلاة مكتوبة قبل الله منه كل صلاة صلاها منذ يوم وجبت عليه الصلاة 
وكل صلاة يصليها الى ان عوت »© . 
وعن المسين بن خالد عن الي المسن الرضا عن آبائه ( علييم السلام ) (؟) قال 
« قال مد بن علي الباقر ( عليه السلام ) صلاة ٠‏ في المسعجد المرا م أفضل من مائة ااف 
صلاة في غيره من المساحد 4 , 
وعن هارون بن خارجة عن أني عبدالل ر عليه السلام ) (4) قال : « قال لي 
باهارون بن خارحة 5 بنك وبين: مسجد الكوفة يكون ميلا + قلت لا . قال أفتصلي 
فيه الصلوات كبا : قات لا . قال أمالو كنت حضرته ارجوت ارن لا #وتني 
فيه صلاة » أو دري ما فضل ذلك الموضع؟ مامن عبد صالم ولا ني إلا وقد صلى فى 
جدكونان حتى ان رسولالله ( صلى الله عليه وآله ) لما اسرى الله به قال له جيرئيل 
اتدري اين انث يارسول الله ( صلى الله عليه وآله ) الساعة؟ انت مقابل مسجد كونان 
قال فاستأذن لي ربي عز وجل حتّى آنيه فاصلي فيه ركمتين فاستأذنالله عز وجل فاذن له » 
وأن ميمنته أروضة من رياض الحلة وان وسطه اروضة من رياض الحنة وارل ٠وؤخره‏ 
إروضة من رياض المنة » وان الصلاة المكتوبة فيه لتعدل الف صلاة وأن النافلة فيه 
(و) هذاف الفقيه دون اللكافي ربم) ورم) الوسائل الباب به من احكام المساجد 
(4) الوسائلالباب غ؛ من احكام المس.اجد 





1 ( مكة حرم الله ورسوله وعلي بن ابي طالب 4 اس اام ل 
لتعدل مسهائة صلاة . وانالجلوس فيه بغر تلاوة ولا ذ؟ اميادة ولو عم الناس ما 
فيه لانوه ولو حبواً » . 

وفى الثقيه عن افي بصير )١(‏ قال ؛ « تعمت ابا عبدالله ( علية السلا ) يقول نعم 
المسسجد مسجد السكوفة صلى فيه الف نبي وااف وصي ومنه فار التنور وفيه تجرتالسفيئة 
ميمئته رطوان الله ووسطه روضة منرياض الجنة وميسرته مكر يمني :از ل الشيطان » . 

وروى الصدو ق فى الفقيه مرسلا (؟) قال : « قل الصادق ( عليه السلام ) حل 
مسسجد السكوفة آخخن السراجين خطه آهم ( عليه السلام ) وأنا اكره ان ادخله كي 
قيل له ن غيره عن خطته قال اما أول- ذلك فالطوفان فى زمن نوح ( عليه السلام ) 
م غيره اصحاب كسرى والنهان ثم غيره زياد بن الي سفيان » . 

وروى فى الذقيه مسلا (») قال : « قال علي ( عليه السلام ) صلاة في ببث 
المقدس تعدل الف صلاة وصلاة فى المسجد الاعظم مائة صلاة وصلاة فى مسجد القميلة 
تعدل نخسا وعشرين صلاة وصلاة فى مسسجد السوق تمدل اثثتى عشرة صلاة وصلاة 
الزجل فى بيه صلاه واحدة » . 

اقول : فى هذه الاخبار فوائد لطيفة ونكات شر يفة يمسن التنبيه عليها في المقام 
ا تشتاقه الطباع وتلذه الافيام :. 

( الاولى  )‏ ما تضمنه حديث القلانسي من قوله (عليه السلام) « مكة حرم 
اله وحرم رسوله .. ال» لعل الوجه فيدان كون مكة حرمالله عز وجلاي محترمة ومعظلمة 
لاجله فلانها مقر بيته المرام الذي اوجب السعي اليه على من استطاع اليه الوصول من 
الانام واوجب تعظيمه وشرفه على سائر بقاع الاسلام » واماكونه حرم الرسول 


واميرالمؤمئين ) صلواتاللهعليىا ) قامأ باعتيار 3 نبا بلدها الاصلية ومنثأها ووطنها او 


(1) د(م) الوسائل الباب غ؛ من احكام المساجد 
الو الوسائل الباب 4 من احكام المساجد 





م ( الديئة والكوفة حرم الله ورسوله وعلي نابي لالب) جم 





باعتبار ان ما كان لله عز وجل فرو ثابت لما بطر يق النيابة فكل ما نسب اليه تعالى فهو 
ينسب اايهها وكل شي ' بسب اليعا ينسب اليه عز ول لاتحاده بهيا وه بد قربا منه 
كا قرن نفسه عز وجل بها فى جملة من الآآيات القرائية نحو قوله تعالى « اها ولي الله 
ورسوله والذين امنوا ... الآبة » )١(‏ المفسر ذلك في الاخبار بامير المؤءئين ( عليه 
السلام ) وقوله ع وجل  :‏ يا ابها الذين :وا اطيعوا اله واطيعوا الرسول واولىالاس 
ملك > () اشارة الى ما ذكرناه . 

واماكون المدينة حرم الله عز وجل فن حيث سكنى رسول الله ( على الله 
عليه وآله ) فيها واتخاذه لها دار جرة فعظمها لاجله واوجب احترامها حتى بعدم قطم 
الشجر منها كا سبآتي فى كتاب المج أن شاء الله تعالى واما كونها حرم الرسول وعلي 
(عليها الصلاة والسلام:) فلانها منثأها ومقرها بعد المجرة ومدفن الرسول ( صفى الله 
عليه وآله ) حقيقة ومدفن علي ( عايه السلام ) تبعا حيث اله نفس الرسول ويؤيده 
ما نقله بعض مشاطنا من ورود بءض الاخبار بان الله عز وجل نقله اليبا» وطذا ستحب 
زيارة أمير المؤمنين ( عليه السلام ) عند الرسول ( صلى الله عليه وله ) واما الكوفة 
فالثقر ب المتقدم فى المدينة , 

واما ان الصلاة في اللمدان الثلاث ماكر فى الخير فالظاهر ان اطلاق اليلد فى 
المواضع الثلاثة مجاز عن المساجد الثلاثة ليوافق جملة الاخبار الواردة في الباب وان 
اختلنت زيادة ونقصانا اذ موردها انا هو المساجد . 

ويعضد ذلك مارواه الشيخ عنعمار بن .وسى فى الموثق عن الي عبدالله ( عليه 
السلام ) (") قال : « سألته عن الصلاة فى المديئة هلي مث لالصلاة في مسد وول الله 

صلى الله عليه وآله ) 7 قال لا ان الصلاة في مسجد رسول.الله ( صلى الله عليه وله ) 

0( سورة المائدةء الأية .د 2 (م)سورةالفساءء الآية بو 
رسي الوسائل الباب بره من احكام المسساجد 





ح>” (اختلاف الاخيار فى ثواب الصلاة فى لاساجد) ا لس وام ل 





الف صلاة والصلاة فى المدنة مثل الصلاة فى ساثر البإدان » . 
وما ثواب التصدق فيمكن ابقاؤه على عمومه لمدم الممارض . واءا السكوت 
عن الدرهم فى السكوفة فبو مشعر بانها كغيرها من ابلدان إلا انه روى اين قولويه فى 
كتاب كامل الزيارات بسنده عن الصادق (عليه السلام) )١(‏ قال : 2 ننقة درهم بالكرفة 
حسب عائة درهم فى ما سواها وركعتان فيه! مسب عائة ركمة » . 
( الثانية ) س لاطضنى أنالاخبار مما تقلناه هنا ومالم تثقله قد اختافت فىواب 
الصلاة في كل من هذه المساجد زيادة ونقصاناً والظاهر عندي في الجم بينها هو ان ذلا 
باعتيار اختلاف احوال المصلين فى صلانهم واقبالهم على الصلاة وقر بهم هنه أعالى وعدم 
ذلك عمنى أن جمييع الصلوات مشتركة هن حيث هذا اللكان وفضله فى الطرف الاقل 
من الثواب الوارد فى هذا المسكان وهذه الزيادات انما نشأت من امور زائدة فى تلاك 
العلوات ا ذكرنا » وعليه حمل ايا ما ورد في ثواب المج وزيارة الأمة (علييم 
السلام ) ولااسما زيارة الحسين ( عليه السلام ) من تفاوت الثواب قل وكثرة و الجييع 
#ول على تاوت احوال المكلفين في ما يأتون به . وما تكلنه جلة من الاصحاب في 
هذا المقام فالظاهر بعده وعدم الحاجة اليه . 
نهم روى الشيخ فى النبذيب في الحسن عنالوشاء عن الرضا ذعليه السلام) (؟) 
قال : « سألته عن الصلاة فى السجد ارام والصلاة فى مسجد الرسول ( صلى الله عليه 
وآله ) في الفضل سواء + فقال نعم والصلاة فى ما ببنها تعدل الف صلاة » انه ظاهر في 
مساواة مسجد الرسول ( صلى الله عليه وآله ) للمسجد الحرام فى الفضل مع أن الاخبار 
مما قدمناه وثر كناه متكائرة بزيادة الاسجد الحرام وان الصلاه فيه كالف صلاة فى مسجد 
الرسول ( على الله عليه وآله ) . 


6 الوسائل الأب عع من احكام المساجد 





مس الى 9 ل عمسم زما ورد من الاخار في مسجد الكوفة ( جب 





5 يكن الجواب برجوع امساواة الى اصل النضيلة عءنى أن لها الفضل على غيرها 
من الساجد وان تفاونا بالزيادة فى احدها والنقيصة في الآخر ويكون قوله : « والصلاة 
في ما بينها .الخ شارةالىذلك عمنى انها متساو يان فياص ل الغضّل وان حسلااتغاوت 
بينها في ان الصلاة الواحدة في احدها بالف فى الآخر وهو وان كان تملا بالنسية الى 
شدي النطيلة منغ الا الهباعاز ما ظبر فى عر هذا الحين..من الأخبار. السكثيرة 
الدالة على ان التضل فى جانب المسجد اكرام وحمل عليه هذا الاجمال فلا اشكال . 

( الثالثة ) .- ما تضمنه حديث انعاللي ‏ من ان كل من صلى فى اإسودا حرام 
صلاة مكتوية قبل اله منه كل صلاة ... الم تمل حمله على عمومه من قبول كل صلاة 
فالاه أن :)ال بوسمو وان انك نا طلة روااتى عون نضا سانا ف 
وأماما ل يصلما بالكاية فلا تدخل فى عموم الخبر . وتمل التخصيص عا اذا كانت 
صحيدة موزئة لكنها غير مقبولة من حيث عدم الاقبال عليها كلا او بءضا أو نمو ذلاث 
من شروط القبول . ويحتمل ايض انه لما كان الله عز وجل قد جمل صلاة الكنوبة فى 
امسجد الحرام عائة الف صلاة كا في خبر القلانسي وغيره فن الظاهر ارى هذا العدد 
بأني على صلاة الانسان من أول عمره الى آخره غالبا فكل صلاة وقع الخلل فيها ءن 
صلواته يقوم ٠قامبا‏ ويسدها بعض هذه الافراد اإضاعمة فيكون مستلزما لقبول ما وقع 
الخلل فيه من صلواته بل ما تركه ايض » ور-مته سبحانه وفضله جل شأنه ارسع من ذلك 
وهو وحجه لطيف عرص لي حال التصليف . 

( الرابعة ) - ما تضمنه خبر هارون بن خارجة وخبر ان تصير وما اشتملاعليه 
قد ورد مثله في عدة أخبار مثل ما روآه ثقة الاسلام في الكاء ي والشيخ فى التبذيب عن 
المذاء عن ابي جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ قال: « مسجد كوفان روضة من رياض اللنة 
صلى فيهالف ني وسبعون نبا وميملته رحهة وميسرنه مكرء فيه عصا ,وسى وشجرة بقطين 


)١‏ الوسائلالباب عع من احكام المساجد 


لم0 





"١‏ (ما ورد من الاخيار فى مسد الكوفة )) ا سدووس ب 





وخام سامان م4 فار التنور ونجر تالسغيئة وي صرة بابل ومع الانبياء 6. 

وي عوك بثك الكاهلى ارو يني اللكاق والتيذرب عن اليعبداله (علية السلام) )0 
2 يه عن ونساره 9 وفى وسطه عين من دهن وعين من ابن وعين هن مأه شراب 
لاؤمنين وءين من ماء طبر لدؤءنين 0 الى ان قال ردلى فيه سيعءون 7 وسيعون وصنا 
انا احدم 34 وقال بده ف صدره 6 , 

وروى “ولف المزار الكير على م قله فى البحار )0 اسسم وك ه عن حية العرقى عن 
امير الؤمئين ( عليه السلام ) في حديث قال فيه ه وصلى في الف نيءالف وصي وفيه 
حصا موسى وخاتم سامان وشعحرة بقعاين ووسطه روضة من رياض المنة وقيه لاك 
اعين : عين من مأء وعين من ذهن وعين من لبن 0 الىان قال وشر اوم القيامة مزه 
ندموؤالنا ليس ع مهم حساب ولا عذاب 6 حانيه الأمن در وحجانيه الابسر مكر . 

اقول 0 لا تناني بين دل الأخار باعتبار در عدد دن ملى فيهعرل الانبياء 
والاوصياء قلة وكثرة لاز ان يذَكرم كابم نارة وجاز ان يقتصر على افضليم اخرى 
اذلا دلالة علي الحصر ف عدد , 

واما الروضة الى ف وسط ا أسحود بناء عل رواية اي السار أو فق وسطه ومقدمهة 
وميمنته وميسرنه و.ؤخره بثاء على الروايات الاخر فالظاهر انها عبارة عن الجنات التي. 
تابر لعك روج القائم ) عليه |اسلام ( و شعى حل |أسعدد في دله الاخبار على |أسحد 
الأملي الذي بأني دك دقرا 6 بيان. وقووع النقص فيه 1 يستفاد دن اش الاخيار 
انه ) عاءة السلام ( بعدظروره إعرلدم الىاساسه الاصل وتوعيمة سعة زائدة 3 وهذهالعيون 
المذكورة من جملة ما فى تلاك الروضات التى تظبر بظبوره ( عليه السلام ) : 

ولا مثافاة بين مادل عل ان مكسير له مكرو بين مادل عل أن مسمر له زوطفلان 

(و) الوسائلالباب هع من احكام المساجد 


(0) ج ؟أ جرهم 








اس ل ا لت ) 5 ورد من الاخمار ف مد مول الكوفة 2( 3 4 


للزاد يلاول نا خرج عزعذًا النسوب ورالثائي ما دخل في السيجد الاصل منطر ف باليسار 

والظاهر ان تفسير الكر عنازل اإشيطان عن كلام الصدوق ( قدس سره ) وهذا 
الخبر رواه في الكافى عن علي بن ابي حمزة عن الي بصير )١(‏ وفيه بعد قوله مكر «ذقات 
لاني بصير مأ لعي بقول 17 :قال إعني منازل السلطان » وهذا اير ووه قد رواه 
العامة ايض » قال ابنالاثير في نهابته(؟) : صل الكر الخداع ومنهحديث علي (ع)فيمسجد 
الكوفة حانيه الاسر مكر »4 قيل كانت السوق الى جانيه الابسر وفيها بقع الكر 
والخداع . انتهى . والاظبر ما ذكر ف الخبرءن من تفسير المكر عنازلالسلطان » والظاهر 
انالمراد به قصر الامارة الذي هو ل السك والامس والنعي » وعليه ينطيق ايض 
ما ذ كه الصدوق لان منازل سلاطين الجور منازل ااشياطين أو أن المراد بالشياطين ثم 
500 

واماما قابل المبسرة فى هذا الخبر ونحوه مما كان خارجا عن المسجد فيمكن حماء 
على الغري الذي هو موضع قبر امير المؤمنين ( عليه السلام ) والاشارة اليه بذلاك وقم 
تقية » ومثله قوله ( عليه السلام ) فى حديث حبة العرنى « ونحشر منه يوم القيامة سيءون 
الا ليس علييم حساب ولاعذاب »© يعثي يحشرون من جنيه » والمراد به الغرى ايض 
الذي قد استئاضت الاخيار بانه قطعة من حنة عدن تكون فيما ارواح المؤمنين فى عام 
البرزخ » والاجمال في التعبير عن ذلك صرحا كله لاتقية . 

وأما ما دل على ان فيه عصا موسى ( عليه السلام ) فيحتمل الها مودعة فيه الى 
ظبور صاحب الزمان رتل اش فرجه) وكذا خاتم سلمان (عليه السلام) ويحتمل انالعصا 
نبتت فيه ومنه أخذت » وعليه ملا رضأ «وفيه شجرة يقطين 6 بعنيفيه نبقت »2 ورؤبده 
ما نقله بعض مشاينا قال انه يظبر من بعض الاخبار ان يونس (عايه السلام ) 
خرج من الفرات . 


7 اللاي اس زم 








ج١7‏ ( وقوع اانقص في مسجد اللكوفة ) سلسم م 

بق الكلام في جر السفينة في السجد مع كراهة الصنائم في المساجد ولا سما هذا 
المسجد » فمكن لواب بتخصيص هذا الحم ببذمالخر بمة اواستثناءذلاك من الا مذ كور 

واما قوله في روابة الحذا, : « وهي صرة بابل » ففيه اشارة الى ان السكوفة من 
ارض بابل اذ المراد بالصرة السكنابة عن الشي' اانفيس المزيز » لان اصل الصرة بمنى 
صرة الاراثم وش انفس الاموال واعزها . والمغبوم من خير رد الشمس الى أمير المؤمنين 
( عليه السلام ( )00( - فى ايام رجوعه من -«رب الاوارج وتركه الصلاة الى ارن عبر 
الغرات فصلى ف الاني الآخر ‏ اختصاص بابل بذلاك المانب من الغرات »> ولعل 
الاضافة هنا مجاز باعتبار قربها من بابل وأن أرض الخسف من بابل التي يكره الصلاة فيها 
مخصوص إذلاك الموضع الذي عبر ( عليه السلام ) منه . والل العام . 

( الخامسة  )‏ ان ما دل عليه مرسل الفقيه من قول الصادق ( عليه السلام ) 
د حد مسجد الكوفة آخر السراجين ... ال 6 مما يدل على وقوع التقص ف المسجد 
والحديث بهذهالسكيفية قد رواه الشيخ فيالتبذيب بسئده عن علي بنممزيار باسنادله (؟) 
قال ؛ « قال ابو عبدالله (عايه السلام) حد مسجد الكوفة ... الحديث » إلا ان الكليني 
في الروضة والعياثي فى تفسيره قد ثقلاه بوجه ابسط عن المفضل بن عمر (*) قال : 
«كنت مع الي عبدالله ( عليه السلام ) بالسكوفة ايام قدم علي ابي العباس فلما التبينا 
الى اللكناسة نظر عن بساره ثم قال يا مفضل هونا قتل مي زيد ثم مغغى حتى أنى طاق 
الرواسين وهو آآخر السراجين فعزل فقال لي انزل فان هذا الموضع كان مسجد الكوفة 
الأول الذي خطه آدم ( عليه السلام ) وانا أكره ان ادخله راك فقات له فن غيره عن 
خطته + قال إما اول ذلا فالطوذان ... الى آخر ما تقدم في خبر النقيه » . 

(») الوسائل الباب و من احكام المساجد 
3 الروضة ص ه«؟ ومستدرك الوسائل الباب وم من احكام المساجد 





سا لم ل ( حك الناقص من مسجد الكوفة ) ؟ 

ومما يدل على وكووع التقصس ف المسعجد م روآه ف الكاني في خير عنأني الجر 
عن أني عبدالله (عليه السلام) )١(‏ قال : « وكازامير المؤمنين ( عليه السلام ) يقوم على 
باب المسيحجد 9 ارثمي السبهه فيقع قٍِ وضع العارين فيقول داك عن المسحد » وكان ول 
5 تقص دن ساس مسوك السكوفة مكل ما نقص ف 0 بدعة 2 وف رواءة أخرى نقلبا 
ف البحار (ك)عن ولف المزار الكير قال 2و قد نقص منة اننا ع الف ذراع ما كان 
على عبدثم ٠‏ 

بق السكلام فى حك هذا الناقص من المسسجد الاول الزائد على ما هو عليه الآن 
هل أت له 3 المسجدية 1 ا شكال شا دن ان ظاهر ليث المتضل - حيث اركف 
الصادق ( عليه السلام ) ل لا بلغ الى طاق الرواسين وام المفضل بالعزو ل معللا ذلاك 
بانه من المسجد وانه يكره دخوله راكيًا ‏ اجراء حك المسجدية فى ذلك الزائد » ومن 
ازظلاهر خير ابي بصير ‏ الدالعلىان علي ( عليه ااسلام ) رن إسبمه الى موضعالقارين 
واخير ان هذه ااسافة كابا ءن المسجد مع أنه ا( ينقل عنه في زمانه ادخاطا في المسحجد 
ولا الامى باحترامها واجراء ح؟ المسددية عليها » بلالظاهر اا هو العدم لتقر يرهالناس 
على تصرفيم فى هذا الموضع يجعله سوقا وطر بق ومنازل ونوها من التصرفات ‏ هو 
العدم 0( و امل الرجييح الاخير إلا انه يكن تطر قالقدح اليه لعدم كانه ) علي هالسلام ( 
من تغيير ما جرت عليه أ ممة الجور قبله كا لا يت على من احاط خيراً با كان عليه في 
ابام خلاويه وان حل رعيته اها ترقنه بعين التيعية أن بقلمة , وك كان قازه مب ان 
حمل قمعل الصادق ) عليه الساام ( على النضل و الاستحياب . 

والظاهر ان الكلام هنا كالتكلام فى المسجد الحرام قبل الزيادة الي زادتها 
بنو أمية » فانظاهر خير زرارة المتقدم (©) - المتضمن لنو م الباقر ( عليه السلام ) معة فى 
ثلاث الزيادة ووه النومفيها معللا ذاك بابا لست من المسحد الذي فىزمنه صل الله 


)١(‏ الوسائل الباب ؛؛ من احكام المساجد زم) ج مراص مم رم) ص بوم 





3 0 | 5 الناقص من مسعوك الكوفة )2 سخ “8# مسيم 
عليه وآله ( مع دلالة الاخمار الآخر على انها من المسجد القديم ‏ هو عدم احراء 2 

المسجدية على ذلك الزائد وان كان داخلا فى المسجد القديم » وهو مؤيد لما ذكرناه. من 
عدم 'بوت 3-2 المستجادية لازاد على المسيجد الموحود فى زمنه ( عليه السلام ) وان 
كان داخلا فى المسجد القديم . 

ويمكن ان يكون الوحه فى جنيع ان الاعتيار فى رعاية 3 المسجدية على ماكان 
فان البيع واللكنائس السابقة فى الملل المتقدمة كانت فى تلك الملل يراعى فيبا ما براعى 
فىالمسا ول من التوقير والتمظم ( واما لعك الاسلام بالنسية الى المساين وآنه لا براعي فيها 
ذالك لانها أدست من مسأدل الاسلام 04 وذذا ورد جواز لقضيا وحعلبا مساجد جب 
احترامباكا يجب فى المساجد المعمولة فى الاسلام فتكثالك المساجد التي فى زمارن 
الدكفر وتلك الملل السابقة » بل الاعتبار بها جرى عليه اسم المسجدية فى الاسلام ٠‏ 
ويعضده تقرير الني (صلى الله عليه وآله) الناس على مسجدية المسجد ارام الموجود في 
زمه دون م زاد عليه 3 واللّه العالم 3 

لعم عق اشكال اخر باانسية الى لشسير زياد ابن أبيه الذي وقم بعداءير المؤمنين 
0 عليه السلام ( ونبوت المسجدية لاجميع الموجود بومكك : ومكن التقمي عن ذلك يانه 
لعدم معأوميته نا الآأن لا بلزمنا كه ٠.‏ 

ومكن مخصيص تغبير زياد باعتبار القبلة دون ارض المسجد كا بشير اليه ء! رواه 
الشيخ في كتاب العبية إسيادة فيه عن الاصيم بن ثمانة 6 قال 8 قال أمين المؤمنين 
( عليه السلام ) فى حدءث له « حتى انتهى الى مسجد السكوفة وكان مينيا يمخزف ودثان 


وطين فقال وبل أن هديك وول أن سبل ودءدك و1 بل ابادنك بالمطبوسح المفير قبلة 





() البجار ج سر ص حدر 





سس | لوالا مين ) اأراد كسعجك القبيلة ) ج80 


وح ( عليه السلام ( طونى 1 رن شبد هديك مم قانم اهل بح 1 ولك خيار الامة 
مع ابرار المثرة » . 
وروى مد بن ابراهم النعماني فى كتاب الغربة بسئده الى حبة العرثى فى حددث 
عنه ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « كا بي انظر الى شيعتنا بمسجد السكوفة وقد ضر وا 
الفساطيط يعون الناسالقرآن كا انزل » اما ان قاهنا أذا قام كسره وسوى قبلته » . 
واما نسبته ( عليه السلام ) في هذا الخبر زياداً الى ابي سفيارة_ فاعله خرج 
مخر ج التقية لاشتبار ذلك بين الاموبة حيث أن معاوية استلحقه وجعله اخاه لابيه وإلا 
فرو مشرور بين علماء التاريخ بنسبته الى امه سعية أو يقال زياد ان أبيه. | 
( السادسة  )‏ ما تضمنه مس[ الفقيه عن علي ( عليه السلام ) فى فض لالصلاة 
فى الماجد المذكورة قد ورد مثله في ما رواه الشيخ فى التبذيب عن السكوني عن جمفر 
ن ابيه ( عليها السلام ) (؟ ؟) إلاان كتب الاخيار قد اختلفت فى قوله : « وصلاة فى 
المسعددالاءما متعدل مائة صلاة » ففي القبذرس فى حد بثالسكو فيالمذ كور 0 56 
الحاسن كا هنا ولسكن فى أكثر أسخ الفقيه « مائة الف صلاة » وكذا في كتاب”واب 
الاعمال , والظاهر زيادة لظ ه الف » من النساخ فى الصدر الاول او احد الرواة 
واستمر عليبا النسخ » وعلى تقديره فيحمل المسجد الاعظم على المسجد المرام » وعلى 
تقدير النسخة الاخرى حمل على المسجد الجامع . 
ودديت المقدس بتخفيف الدال عمنى القدس والطبارة كأن من يدخلفيه يطبرمن 
الذنوب » والمراد بكونالصلاة فيه تعد لالفصلاة ايف ي البيوت وغيرالمساجد .وبمتمل لجل 
على الخ رتيب بالنسبة الى الجامع و كف الجامعبالنسبةالىه جد القبيلةوهكذا و لعل الاولىاقرب. 
والمراد بمسجد القبيلة هو مسجد المحلة المذكور فى كلام الاصحاب بعنوان اللة 
ووجه خروج هذه النسمية في الخبر أنه كان في تلك الاوقات ولا سما في الكوفة قبائل 
٠‏ إى البحادرج صوص مو 202 رسن الوسائل الباب 4+ من الحكام المساجد 





ج١١‏ ( الاخبار الواردة فى صلاه الرجل في بنته ) سس بإ اسمس 











العرب وكل قبيلة في محلة وا مسجد فيها فنسب المسجد الى القبيلة . 
والمراد مسجد السوق ما كان لاه ل الوق واقعا فىالسوق اوالىجنبها لا ما اتصل 
بها وان كان جامما او مسجد قبيلة وإلاافكثير مرء المساجد الجامعة متصلة بالسوق 
ولاسما المسجد الحرام ومسجد الرسول ( على الله عليه وآله ) . 
وفي رواية التيذيب )١(‏ « وصلاة الرجل فى بيته وحده صلاة واحدة » وكذا 
فى بعض نسخ الفقيه وفى كتاب واب الاعمال » قال المحدث الكاشاني في الوافي يمد 
نقله الخبر على مأ فى التبذيب : بيأن - لففلة « وحده » ايسث فى إءض أسخ الفقيه فان 
قلنا ان التضعيف فى الاجر باعتيار الجاءة وكثرتها فاثباتها اوضح فى مقابلة الوحدة 
بالجاعة ( وان قلنا ) انه باعتبار فضل المسجد من غير نظر الى الماءة فاسةاطها أوضح فى 
مقابلة كل من الوحدة والجاءة عثله . انتهى . 
اقول : قد روى الشيخ فى كتاب الجالس عن المسين بن عبيد الله عن التلمكيرى 
عن مهد بن هام عن عردالله بن جعفر الخيري عر ممد.بن خالد الطيالسي عن زريق 
الخافاني (؟) قال : « غءت ابا عبدالله ( عليه السلام ) بقولصلاة الرجل فى معزله جماعة 
تعدل اريها وعشرين صلاة وصلاة الرجل جماعة في المسجد تعدل مانا واربعين صلاة 
مضاعنة في المسجد . وان الركمة فى المسجد المرام الف ركمة فى سواه من المساجد وان 
الصلاة فى المسجد فردا باريع وعشربن صلاة . والصلاة فى معزاك فردا هباء منثور 
لا يصعد منها الى الله تعالى شي" . ومن صلىفي بيته جماعة رغبة عن المساجد فلا صلاة له 
ولالمن صلى معه إلا من خلة كنع من المسجد »6 . 
وروى فيه ايضا بالسئد المد كور عن زريق المدكور ر") قال : « ععءمت أباعيدالله 
(1) الوسائل الباب ع4 من احكام المساجد 
(») الوسائل الباب سم من احكام المساجد 
(م) الوسائل الباب ؟ من احكام المساجد 





5 ( تعريف الاذان والاقامة ) ج؟” 
0 عليه السلام ( ول شكتك المساود الىالله تعالى الذين ليد إشبدو نبأ من جيرا أب فاوحى 
عدالة ولا نالتهم رمتي ولا جاوروني فى جنتي © وفى جملة من الاخبار ‏ لا صلاة طار 
المسجد إلا فيه © .)١(‏ 
ووجه المع بينبا و بين الخبر المدكور وامثاله مما دل على صحة الصلاة فى البيث 
وحو ازها |اما هل التخلف عَنْ المستحد على ما اذا كان جر د رد التباون والاستخفاف وعدم 
المالاة يما ورد فى الصلاذ فبه من الاجر وااثواب واليه شير خير ررق الاول 2 او على 
قلة الاجر والثوابالمترتب عليهاحتى كانه فى حم العدم . و لءلهالاظور قانهم (تلييم السلام) 
كير ما ببالغون في الزجر كل المكروهات عا كاد يلحقبا بالمحرمات والحث على 
المسة 5حرياثت ها يكاد بدخلم ز ك الواجبات . 
وكاف كان فع العو يكون مسلةى من ال المد كور ل ل يدل عليه ما روآه 
في 25 تاب قرب الاسئاد ع. ن الصادق عن أبيه ) 5 مها السلام ) (* 2 قال علي 
) 0 السلام ) ليس لجار المسجد صلاة اذالم يشهد المكتوبة فى - اذا كان فارغا 


صحيحاً ل ومثله روي ف التديب 0ه ايض : وال العام 8 


لشم مّ السأبه: في الز ذان و الل قام 
الاذان لغة الاعلام ومثله الايذان » ومئه قوله تعالى : « فاذنوا يحرب من الله 
ورسوله »© (4) أي اعدواء وعلى قراءة المد" اي اعلموا من ورامٌ 3 بالحرب ء قالد يقيد 
التعدي وفمله ه اذن باذن » ُ شدد لاتعدية » وشرعا أذ كار مخصوصة موضوعة 
للاعلام بدخول أوقات الصلوات . والاقامة مصدر أقام بالمكان والتاء عوض عن الواو 
(1) سورة البقرة » الآية بولام 





ج7 ( الاخبار في فضل الاذان ) - 








المذوفة لأناصله ( اقوام ) أو مصدر (أقام ل ) ععتى أدامة ومئه ١‏ يقيمون الصلاة 6 
وشرعا اذكار مخصوصة عند أقائة الصلاة . 

والاخبار يفضله وثوابه ‏ واله من وكيد السئن وانه وحى من الله تعالى لاما 
ث عمدالعامة العمياء - حتى الهم انوا عليه من أسبتهالميرؤيا عبداشينز يد فىمنامه )١(‏ 
- مستفيضة متواترة ؛ ولا بأس بن[ جملة منها لان كتاينا هذا يا قدمئا ذكره _كتاب 
اخمار واحكام : 

فروى الصدوق ىِ من لا محضره الفقيه (؟) عن ع.دالش بن على قال : « حمات 
عتأي من البصرة الى مصر فقدءتها فييئا انا فى بعض الطريق اذا انا بشييخ عطلويل 
شديد الادمة ابيض الرأس والاحية عليه طمران احدها اسود والآخر ابيض ففلت من 
هذا 7 فقالوا هذا بلال مولى رسول الله ( صلى الله عليه واه ) فاخت الواحي ذاتيته 
فسهت عليه فقلت له السلام عليك ايها الشيخ فقال وعليك السلام . فقلت يرجك الله 
حدثني بما سمءت من رسول الله (صلى الله عليه وآله ) فقال وما يدريك من انا ؟ فقات 
انث بلال مؤذن رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) قال فبكى وبكيت حتى اجتمم الناس 
عليما ون نكي » قال ثم قال ياغلام من أي البلاد انت ؟ قلت من اهل العراق . قال 
ب تم سكت ساعة ثم قال اكتب يا اخا اهل العراق سم الله العن الرحيم ممت 
رسولالله (صلى الله عليه وآله) بقول اللؤدذئون امناء المؤنين على صلاتيم وصومهم وطوءهم 
ودمائهم لا بسألون الله عز وجل شين إلا اعطام ولا يشذمون فى شي' إلا شفهوا . قات 
زدني رحمك الله تعالى قال اكنب يسم الله الرحمن الرجم ممت رسول الله ( صلى الله 
عليه وآله ) بقول مر اذن اربعين عام) محتسياً بسثه اللّه عز وجل بوم القيامة وله عمل 
اربمين صديمًا عملا مبروراً متقبلا . قات زدني رمك الل قال اكتب بسم الله الرحمن 

(1) تيسير الوصول ج ؟ ص و.؟ 
(»)اج د سس هم وف الوسائل اباب م من الاذان رالاقاءة 








مسا بم مس ( الاخبار فى فضل الاذان » جٍ؟ 
الحم معو رسول الله ) صلى الله عليه واله ( شول من اذن عثرإن ياي لعية الله 
سم الله الرححن الرحيم نومت رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) يقول من اذن عشر 
سين أسكئه الله مع ابراهم الخليل في قمته او في درحدة . قات زدلي ريرك الله قال 
اكتب سم اله ارهن الرحم معدت رسولالله (صلى الله عليه وآله) يقول من اذن سنة 
واحدة إعنه لله عر وجل اقم القيامة وقد غغرت له ذنويه كابا يالعة ما باغخت وأو كانت 
مثل زنة جبل احد . قلت زدلي رهك الله قال نعم فاحنظ واعمل واحتسب معت 
رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) يقول مناذن فى سبي الله صلاة واحدة اعانا واحتسابا 
وتقربأ الى اللتمالىغفر الله له ما سلف من ذلوبه م عليه بالعصمة فىما بك من تمر دومع 
بده وسن الشبداء قِ المنة : قات زدلي برحمك الله حد تي بحسن م ءات من رسول الله : 
( على الله عليه وآله ) قال ويك يا غلام قطءت انياط قلي وبكى وبكيت حتى اني 
وله ارحته ثم قال أكتب بم الله الرحن الرحم سممت رسول الله ( صلى الله عايه 
واله ( بقول اذا كان وم القيامة وجتع الله عن وحل الناس 5 صعيك واحد إعك الله 
عز وجل الى ااؤذنين ملائكة من نور ومهبم الوية واعلام من نور يقودورت جنائب 
ازمتها زبرجد اخضر وخف ئها السك الاذفر يركيا اأؤذنورت فيقومون عليها قياما 
تقودم اللافكة ينادون باعلا صوهم بالاذان 5 ثم بى بكاء شدرداً حى التحب وبكت 
فلنا سكت قلت مم بكاؤك ؟ فقال ويك ذكرنني شيا معت حبيبي وصفبي عليه السلام 
قول والذي لعي بالمق 5 انهم رون علىالخاق قيام] على الجائب فيقولون اله اكير 
قال الضجيج التسبيح والتحميد والتهليل ناذا قالوا اشبد ان لا إله إلا الله قالت امتي اياه 

كنا أعبد في الدنيا فيقال مدقم ذاذا الوا اشبد ان ممداً رسول الله (صلى الله عليه واله) 


قااأت امت هذا الذى اتانا 1 سالة رنا د[ دلاله وامنا به ولح ثره فيقال ذو صدق هذا 
يي 2 رد “لا 6 0 كوه آ 3 








ج١7‏ ) الأخيار فى فضل الاذان ) سس لا لس 
الذي ادى اليكع الرسالة هن رد وكتم به «ؤمنين اقيق على أن عز وجل ان جم 
س8 وبين بيك فياتعى بهم إلى منازطموفيها ما لاعينرأت ولا اذن تعمثولا خطر على 
قلب بعر . ثم نظر الي فقال ان استطعت ‏ ولا قوة إلا بالله ‏ ان لا تموت إلا وانت 
«ؤذن فافعل . فقلت برحمك ال تفضل علي واخيرني فاني فقير محتاج واد الي ما بدت 
من رسول الل ( صلى الله عليه واله) فالك قد رأيته ولماره وصف لي يا وصف ناك 


رسول الل ( صلى ال عليه وآله ) بناء الجنة فقال اكتب ... الحديث » , 





وروي الشييخ فىالصحيمح عن معاو د وهب عنابي عيدالله ) عليةالسلام ل 
قال : « قال رسولالله ( على الله عليه وآله ) من اذن في مصر من امصار سين سئة 
وحيث له المة 8(, 

وعن مد بن مروان (؟) قال : « سععت أبا عبدالل ( عليه ااسلام ) يقول ون 
لمر له مد صونه ولشهك له كل 0 "عمةه 64 . 

وروى التكليني فى الصحيح أو امسن عنالحليعن ابي عدالله (عليه السلام م 
قال : « اذا اذنت واقت على خافك صفان من اللائكة واذا اثت صلى ذاقك مف 
من الملاتكة 6 وروي الصدوق ع سمللا )( 2 أن دل الصف ما بين اشرق والمغرب» ٠.‏ 

وروى ايض عن أمير اأؤمنين ( عليه السلام ) (ه) انه قال : « من على باذان 
واقامة صلى خلفه صفان من اللاتمكة لا يرى طرفاها ون صلى باقامة صلى خافه ملك » 

دروىق قُْ الكاني عن عدا همان 2 اي يران رقمه )5 قال :5 ثأدية بوم 
القيامة على كثيان المسيك احدمم مؤذن اذن احتسابا » . 

وروؤى الشيخ 9 التيذرب قِ الصحييح عن ابن أبي عير عن ز كريا صاحب 
ألما بري عن| لي عبد الله زعليه السلام) 69 قال ونلابة في المنة على السك الاذغر : “ؤذناذن 

رس د(؛) دره) الوسائل الباب ‏ من الاذان والافامة 
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احتساباء وأمام ام قوما وهم به راضون » ومماوك يطيع الله ويطيع مواليه » . 

وروى في الكاني والتبذيب عن عبدال ٠‏ بن سئان عن ني عبدالله ( عليه 
السلام ) )١ ١(‏ قال : « كان طول حائط مسجد 0006 ( صلى ان عليه واله ) قامة 
وكان بقول لبلال اذا دل الوقت با بلال اعل فوق الجدار وارفع صؤتك بالاذان فان 
الله تعالى قد وكل بالاذان ر ئها ترفعه الى السماء وان الملائكة اذا توموا الاذان مناهل 
الارض قالت هذه اصوات امة همد ( صلى الله عليه وآله) بتوحيد الله ع وجل 
فيستغثرون لاءة مد ( على الله عليه وآله ) حتى يفرغوا من تلك الصلاة » . 

ورويا فيالسكتابين المذكورين منهشام بنابراهم ( (؟) انه شك الى ابيالمسن 
الرضًا ( عليه ااسلام ) سقمه وانه لا يولد له قاميه أن يرفم صوته بالاذان فى ممزله قال 
ففعلت ذلات فاذهب الله عني سقعي كك ولدي قال مد بن راشد وكنث دانم العلة 
ماانفك نما في نمسي وجماعة خدني وعيالي حتى كأنني كنت ابق وما لياحد مخدمي 
ذلما معت ذلك من هشام عمات به فاذهب الله مي وعن عيالي العال 6 . 

وروى فى الكاني فى الصحييح عن سأمان بن حمفر الممفري (») قال : و تعمته 
بقول اذن في بيتك فانه يطرد الشيطان ويستحب من أحل الصبيان » . 

وروى في التبذيب فى الصحيتح عن عبداار ان ابي عبد الله عن اني عرداللء (عليه 
السلام ) (4) قال : د اذا اذنت فلا فين صوتك فان الل يأجرك مد صوتك فيه » . 

اذاعرفت ذلك فالسكلام في هذا القام يقع فى الَؤْذْنْ وما بوذن له ويقام عن 
الصلوات وكينية الاذان والاقامة والاحكام المتعلقة بهها فبهنا مقامات أريعة : 

( الاول ) - قد صرح جملة من الأصحاب اله يشترط فى ااؤذن النصوب ى 
البلد للإذان ان يكون مسلءا عاقلا ذكراً ولا يشترط فيه البلوغ بل يكنى كونه مميزاً . 

(و) ورغ الوسائل الباب +و من الاذان والاقامة 
(9) درم) الوسائل الباب ,رو من الاذان والاقامة 








6 (هل بعتبر فى ااؤْذن الامان 7 ) 0-3 





ككش 


اقول :اما اشتراط الاسلام وارئى لا يكون كة رأ فادعى عليه الاجماع حلة 
ن الاصحاب » ويدل عليه جملة من الاخبار الدالة علىان الوذْنين امناء الناس علد نهم 
ومئها حدبث بلال التقدم و الكافر ليسله اهلية الامانة . 
ونا ركاذ قُْ الكافي فى الوثق عن عمار عن اني عبدات ( عليه السلام ) )١(‏ قال 
« سثل عن الاذان هل #وز أن يكون من غير عارف ؟ قال لا إستقم الاذان ولا يجوز 
ان يؤذن به إلا رجل مسم عارف مان عل الاذان ملأن به ولم يكن عارنا لم يجز اذانه ولا 
اقامته ولا يقتدى به ... الحديث 4 وفى بعض النسخ د ؤلا بمتد به ). 
وظاهر الخبر اشتراط الاعان تان افظ العارف فى الاخبار اا يطاق تمل العارف 
بالامامة كأ و قم فى دو اضع عديدة منها وهو الذي اختاره الشبيدان » وظاهر عيارات 
اكثر الاصحاب اشتراط تجرد الاسلام فيكني اذان احالف بناء علي حكهم باسلامه قال 
شيكئا اأشبيد الثاي قار وض : وهل يشكرط فياأؤذن معالاسلام الامان ؟ ظاهر العبارة 
عدم اشتراطه وينيه عليه ايض حك باستحياب قول ما ركه المؤذن فاه يشمل باطلاقه 
احالف » وهو ظاهر فيه فانغير النامي من/أؤمنين لا يكرك منه شيا بل لو تركهاختياراً 
لش يعتد باذانه » وروى ان سنان عن اليعيدالل ( عليه السلام ) (؟) « اذا نقصالاؤذن 
الاذان وانت تر بد أنتصلي باذانه نتم ما نقص هو 0 نه » والاصح اشكراط الايمان 
مع الاسلام لقول النبي ( على أل عليه وآله ) (م) ‏ بؤذن لم خيارم * خرج منه 
ما أجمع عل جوازه فببق لقي ولقول الصادق ( 0 السلام ) (؛) « لا يجوز أنيؤذن 
إلارجل مسلم عارف 6 ولسكونه اميئا ... وهو الذياختاره الشبيد فلا يعتد باذانه وان 
مه لان مانم الخلاف لا نقص الفصول . انتهى . وهو جيد وقوله « لان الائع الخلاف 


اك 


(واو(4 الوسائل الباب جم من الاذان والاقاءة 
ع الوسائل اباب 15 دن الاذان والاقامة 








سوسم > إهل #وز اذان الرأة للرجال الاجائب ؟ ) ج١٠‏ 
اي كونه الما غير مون 6 ورعا توم الملاف لعنى ف العألة 6 وهو غالط غعص . 

وهل يصسبر الكافر بتافظه بالشبادثين في الاذان أو الصلاة مسام) فيعتك باذانه 
( على الله عليه وآله ) )1١(‏ «امرت اري اقاتل الناس حتى بقولوا لا إله إلا الله ثاذا 
قالوها عص.وأ مى دماءهم وامواطهم إلا قبا ظ« وقيه ان رد التلفظط بذلاك غخر موحجب 
للاسلام أوقوعه من غير العارف فى الاذظط كلاعيم او على ع الاسدياة اوالمكاءة 
او الدملة أو التأو دل ا بقوله النصارى من نمدا ني الى الحرب خاصة ( لا يقال ) ان 
هذا مجري ايضا في ما لو تلظ بالشهادتين حال دعوته الى الاسلام فيازم ان لا يتحققبه 
أسلامه مع انه خلاف النص والا جماع ( لانا نقول ) ذي الشبادين فى الاذان وفيالصلاة 
أبس دوعا تادلالة على الاسلام والانياء عن اعتقاده والتدين 4 بل للاسلام فيالاذان 
و5 لها 0 *ن العيادة في اأعيلاة لاف التلفظط بها عنسك الدعوة الى الاسلام فانها 
مو موعان لادلالة على اعجةاد قائلها عضموئم) وان ل ؛ نِْ ف الواقم معثقدا لذلاك 
فإزاك حةن بهم ماله ودمة 6 وبذلاك صر الشبيدان ايض . 5 

واما اشتراط كونه عاقلا غير تجنون فارفع القم عن انون (؟) فلا يمتد بعباديه 
والاس فيه اظور من ان تاج الى هس دك تطويل 1 لعم و كان الحنون ما يعكوره ادواراً 
فلا مالم من الاءتداد باذانه وقت أذائته . 

واءا اشتراط الذكورة فبو على اطلاقه يم لكلام اذ الظاهر اله لا خلاف في 
اعتداد النساءباذان|ارأة ُن 6 قالفيالذكوى ١‏ الاذانمشروع للنساء فيعتدباذاناار أن 
عند عامائنا وكذأ لو اذنت المحارم . وابما الاشكال فىاذانها للاجانب ولعل المشخرط هنا 

بتى على الاذان الاءلاني الذي على امئارة مثلا فيندفم عنه الايراد بناء على ما اشتهر فى 


(و) صحيح مس ج صانم 
0( الوسائل الياب :من مقدية العيادات والباب بم من مقدمات الحدود 





0 





3 أو ١‏ الاءيداد باذآن | لمر ف اع “لا اسم 





كلامهم من ان صوت الرأة عورة فلا يجوز لها انماءه الاجائي » إلا أن الثقول 
عن اأبسوط هنا جواز اسماعها الاجانب والاعتداد به وان منعه من أ عنه ورذ عليه 
فى ذلك . وبالجلة فالمسألة مبئية عنسدم على حرم أسماع الرأة صوتها الرجال وهو 
مشهور عندهم ؛ والذي بت عندي ‏ من تقببع الاخبار السكثيرة الدالة على تكلم النساء 
مع الناس فى مالس الأ مة ( عليهم السلام ) و كذا كلام فاطمة ( عليها السلام ) مع جملة 
من اأصحابة وخروحها للخاصمة في فدك فى السحد حل م.ء ن فيه من الصحابة واتاننها 
بعد الخاصمة والجادلة بتاك الخطبة الطويلة المروية عند العامة والخاصمةي ذكر ناها في 
كتابنا سلاسل الحديد فى تقييد اءن ابي ل1ديد ‏ هو لاف ما ذكروه ويه يظير جواز 
اذانهن الاجانب ولو الاذان الاعلاني ؛ إلا انه ينبني التوقف فيه من جبة أخرى وهو 
ان الاذان الاعلاي عرادة شرعية مينية على التوقيف و ا برد عنهم ( عليهم السلام ) 
الاذن للنساء فى ذلك ولا وقوعه من النساء فى زمانهم ولا الاشارة الى شي" من ذلاك 
أخما بارهم بل اا بقع فى جميع الاعصا ر-وبه خر<ت الاخيار ‏ من الرجال خاصة فق 
التوقف فيه من هذه الجبة لا من 3 سماع صوتبن عورة فاله 0 بشت على اطلاقه 
وأن دل ظواهر بعض التصسوص النادرة على ذلاك فهو #ول على حصول الربية بذاك 
ولا اشكال فى التحريم مع ذلاك . 
واما الاءتساد باذان اأمعز فنقل فى الل », َى ااجهاع عليه » قال ذاما المعبز فيعتك 
ياذانه اجماعاً | . اقول ؛ ويدل عليه ماروآه الشيخ فى التوذيب ادا عن أسحاق بن 
عمار عن أني عيدالله عن أبه(عايها السلام) (1) « ازعليا عليه السلام) كانيقو ل لا بأس 
أن يؤذن الغلام قبل ان نم 6. 
وعارواه الشيرخ فى ااصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابي عدا ( عليه 

السلام ) () قال : « لا بأس ان بؤذن الغلام الذي ايحم 4 
درب الوسائل الباب بوم من الاذان والافامة 





سوسم د( استحباب أن يكون المؤذن عادلا صيتا © ج“ 





دفي كتاب دعاتم الاسلام عن جعفر بن مد ( عليها اسلام ) )١(‏ قال : 
د لا بأس ان بوذن العبد والغلام الذي لم يحتلم » . 

قال شيخنا فى الروض وامراد بالمميز من يعرف الاضر من الضار والانفع من 
النأفم اذالم صل بينها التباس يحيث نى على غالب الناس . واعترضه سبطه فىاإدارك 
يانه مع عدم وضوح مأخذه رد الى الجبالة . 

اقول : لا يم ان الوارد فى الاخبار الذكورة نتتي هي مستند الحسكم المذكور 
انها هو الغلام قب لالاحتلام والتقييد بكونه مير أنها وقع فىكلامهم ( رذوان الله علييم ) 
ولعل من عبر بذللك من المتقدءين فاها اراد المراهق لاباوغ تانه الافرب الىعبارة الاخبار 
للذكورة . والظاهر ان ما اورده السيد على جده غير وارد ولو ثبت وجود هذا الانظ فى 
الاخبار فائه «تى ورد ذلا فالواجب 'مقتضى قوأءدثم الرجوع في معناه الىالعرف ؛ وما 
ذكره جده هو مقتذى العرف فى معتى القييز . 

( الثاني ) قد صرح الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) انه يستحب اتصاف الؤْدْن 
للاعلاميامور (احدها) المدالة لقوله (صلى اللهعليه وآله) (؟) «يؤذنلم خيارم » وقوله 
( عليه السلام ) (ع) « المؤذن مؤتمن 6 ولانه ربما قلده ذوو الاعذار . وقطم الاصحاب 
عدا ابن الجنيد بصحة اذان الفاسق (-كونه عاقلا كاملا فيعتبر أذانه عملا بالاطلاق ومنع 
ابن الجنيد ضعيف . قال في الروض واعم ارك استحباب كون المؤذن عدلا لا يتعلق 
بالمؤذن لصحة اذان الفاسق مع كونه مأمورا بالاذان بل الاستحباب راجم الى الحم ب 
نخصيه موّذنا لتعم فاكديه . 

و( ثانيها ) ان يكون صيتا اي رفيع الصوت ليحصل الغرض من الاذان وهو 

زر ترك الرسائل الباب .ومن الآذان والاقانة 
() الوسائل الباب ١+‏ من الاذإن والاقاءة 
رس) الوسائل الباب م من الاذان والاقامة 





الاعلام 6 وبدل عليه 8 لقدم دن رواية عبدالله سن سئان الداله عل أ الرسول ( دلى 
الله عليه وآله ) بلالا بالعلو على الجدار وأن يرفم صوته بالاذان . 
دفي الصحييح عن زرارة عن أني جعفر 0 عليه السلام ( )0( قال 8 لا يمرك 
من الاذان إلا ما اتدمت نفسك وافرمته (؟)وافصح بالالفوالهاء وصل علىالنبي(صلىالله 
عليه وآله ) كلاذ كرنه او ذكره ذاكر عندك فى اذان اوغيره » وكلا اشتد صوتك من 
غير ان بد نفسك كان من يسمع أكثر ركان اجرك في ذلك اعظم » . 
اقول : فىهذا الحديثالشر بف فوائد :منبا ‏ عدم اجزاءالاذاناذا : إسمم أنسه 
واأراد 4 الاذان ااأوفاف 5 الصلاة عند ايقاعبا جاعة أو رادى اذا كان هو ااؤذن : 
بقوله «وافهمتة» قانه علىما ذكره شحنا ااببائي ) قد سسره ) باليناء المجرول 2 قال وهو 
مضبوط كذلك فى السكتب المعتيرة . وتعتمل عطفه على اماع نفسه بان يكونعطما تتسير با 
وأما امل على فبم معالي الاذان فبميد جداً . 
ومنها ‏ الصلاة على التبي ( ملىالله عليه وآله ) كلا ذكرة الاتتاري أو ممه 
للمشرور بين الاصحاب :0 
ومئها 5 رقع الحوت بالاذان من عر ان لعب 0 وامراد به4 الاذانالاعلامي ( 
ويؤيده في ذاك يط ما ورد فى رواية مد بن عروان عن الصادق ( عايه السلام )م 
« اأؤذن يشفر له مد صوته ريشبد له كل 0 تنه 6. 
و( ثالثها) ان يكون حسن الصوت »ء ذكره جمم منهم وعلاوه باقبال القاوب على 
1 الوسائلالياب مرو و؛ مم : من الأذان و الانامة (90 كذا قَّ الحيل المنين 
ص ٠.١.‏ وف كتب الحديث 2 أو فبمته 2 الوا الوسائل الباب ادل الاذان والاقامة 





س برسم ل استحياب أن يكون المؤذن مبصصرا فصيحا بصيراً بالاوقات) ج ٠‏ 





أسمماعه . وفيه مالا ينى فان الاستحياب 5 شرعى واثبات الاحكام الشرعية عثل 
هذه التعليلات العليلة مجازفة . 

و ( راعبا ) انيكون مبعيراً ليتمكن منمعرفةالاوقات؛ ولو كان له من إسدده 
جاز بلا كراهة. 0 090 

وروى فيكتاب دعام الاسلام عن جعفر بن مد ( عليعا السلام ) )١(‏ انه 
قال : « لا بأس ان بِؤْذْن الاعمى اذا سدد وقد كان ابن ام مكتوم بوذن لرسول الله 
( على الله عليه وآله ) وهو اعى » . 

اقول : قد ورد ايا فىيجملةمن الاخبار عنه ( صلىالّه عليه وآله) (؟) داذا اذن 
ابن ام مكتوم فكلوا ذائه بوذن بلول ؤاذا اذن بلال قامسكوا » إلا ان حمل اذان 
ابن ام مكتوم في هذا الخبر على بءض الاوقات التي يحصل له من بسدده فيها فلااشكال 

و( خامسها ) ان يكونفصيحا ذكره بعضرم ء قال شيخنا الشبيد الثاني : الاولىان 
براد بالتصاحة هنا معناها الاغري عءنى خلو صكلاته وحروفه عن اللكنة والائغة وحوها 
حيث تقبين حروفه بيانا كاملا لا المعنى الاصطلاحي لان الملسكة التي يقتدر بها على 
التعبير عن القصود بلقا فصيح لا دل ذا فى الفاظ الاذان التاقاة من غير زيادة 
ولا نقصان . انتهى . 

اقول : وهذا الشرط صرح في كتاب دعام الاسلام نقلا عن علي ( تايه 
السلام ) () انه قال : « ايؤذن لم افصحك ر ؤم ادق 6. 

و ( سادسها ) ان يكون بصيراً بالاوقات عارفا بها ليأمن من الغلط ويقلده ذوو 
الاعذار . ولو اذن الجاهل في الوقت صعم واعتد به لصولا !طاوب . 
)١( 0‏ مستدرك الوسائل نوادر ما يتعلق باهوأب الاذان والاقامة 
ر«) الوسائل الباب م من الاذان والاقامة 
رس مستدرك الوسائل الباب هم من الاذان والاقامة 





ج27 ( استحياب الطبارة في الاذان ووجوببا فى الاقامة )4 اوسم ‏ 

و ( سابعها ) ان يكون متطبراً مناطدثين الا كبر والاصئر » وهذا لا اختصاص 
له بالاذان الاعلامي بل يكون حاريا فيه وف الود اصلاته وحده او سماعة . قال فى المتعر 
وعليه فتوى الماماء . وقال فيالنتهى وعليه يه أجماع العأماء . 

واستدل علىاستحراب الطبارة بقوله ( صلىالله عليه وآله ) ١ )١(‏ حق وسئة ان 
لا يدن احد إلا وهوطاهر» قالوا ولانه من سئنالصلاة ويستحبفيها الطبارة كالتوجه . 
وانت خبير عا في هذه الادلة » اما الرواية فالظاهر انما عامية لعدم وجودها فى أخبارنا . 
واما التمليل الاخير فعليل ولا اعرف م دليلا غير الاجماع الدعى في القام . نعم سيأني 
في رواية كتاب دعام الاسلام ما يدل على ذلاك . 

واما الأخبار الدالة علمرصدة الاذان منغيرطبارة ذه مستفيطة : منها ‏ ما رواء 
الصدوق فى الصحييح عن زرارة عن ابي حمفر ( عليه السلام ) (؟) انه قال ؛ « نؤْذن 
وانت على غير وضوه فى ثوب واحد قَاا او قاعدا وايها توجبت وا-كن اذا القت فعلى 
وضوه متببأ لاصلاة » . 

ومارواه في السكاني فى الصحييح أو المسن عن الحابي عن أي عبدالله ( عليه 
ااسلام ) (م) قال : « لا بأسان بوذن الرجل منغير وضوء ولا بقهم | الا وهوعلوضوء» 

وما رواه الشيخ فى الصحيح عن مد بن ملم عن احدما ( عليها السلام ) (4) 
قل : ١‏ ماألته عن الرجل بوذن علىغير طبور * قال 7 

وعن الي بصير فى ااوثق (ه) قال : « قال الو عبدالله ( عليه السلام ) فيحديث 
لا بأس ان تؤذن على غير وضوء 6 . ّْ | 

وعن سداق بنعمار عن اليعبد الله عن بيه( عليها السلام)  )5(‏ ان علياً (عليه 


ااسلام ) كان .شول فى حديث: ولا بأسان يؤذنااؤذن وهو جنب ولا بقم حتّى يعتسل » 





)0( ملتخب كان العهال على هامش مسد إحمد بن حيل ج ع ص 1/ا؟ 
0 ورم و(4) و(ه) درى الوسائل اباب 8 من الإذان والافامة 





003- ( استحياب القيام في الاذان ) 23 





وما رواه عبدالله بن جعثر الجيري فىكتاب قرب الاسناد عن عبدالله نالحسن 
عن علي بن جعفر ع ناخيه (عليه السلام) )١(‏ قال : « سألته عن!اؤذن يحدثني اذانهاد فى 
اقامته : قال ان كان المدث فى الاذافلا بأس وا نكان فىالاقامة فليتوضأو ليقم اقامة». 

ا ا عاصم بن حميد في |كتابه عن عمرو بن أني نصر (؟) قال : « قلت 
لاني عبدالله ( عليه السلام ) الؤذن يؤذن وهو على غير وضوء ؟ قال نعم ولا يقم إلا 
وهو على وضوء. .6٠6‏ 

ومارواه عل بن مغر فى كتابه عن أخية موسى بن جعفر ( عليه السلام )م 
قال : ١‏ سألته عن الرجل بوذن أو بقم وهو ءلىغير وطوء أَيجزثه ذلات ؟ قال اما الاذان 
فلا بأس واما الاقامة فلا يقهم إلا على وضوء . قات فان اقام وهو على غير وطوه أيصلي 
بافامته * قال لا » . 

افول : وهذه الأخبار الشتملة على ذكر الاقاءة قد اشتركتكابا في عدم صحة 
الاقامة إلا متطبراً وهي صربة في مذهب امرتضى فى الصباح والعلامة فى النثهى من 
القول وجوب الطبارة في الاقامة وهو الاصح وان كان الشهور الاستحباب كلاذان 
ولا اعزف طم دليلا على الاستحباب زيادة على السك يقتضى الاصل . وحجاهم هذه 
الاخبار على تأ كد . الطرارة فى الاقامة حتاج الى المعارض وليس إلا الاصل الذي قد 
قرروا فى غير ٠وضع‏ اله يجب الخروج عنه بالدايل والدليل ‏ 5 ترى - واضح . 

و( ثامنها ) انيكونقاما وهذا ايضأ كسابةهفيعدم الاختصاص لما رواه الشييخ 
عن حمر ان () قال : ه سأات اباجمذر ( عليه السلام ) عن الاذان جااسا : قال لا بوذن 
جالسا إلا راكب أو مريض » . 

)١( 0‏ ولم) الوسائل الباب,» من الاذان والاقامة 
() مستدركالوسائل الباب يم من الاذان والاقاءة 
() الوسائل الباب م٠‏ من الاذان والاقامة 


ابسن اسمس مسي 








والشبور بين الأضيرات ( رضوان الله عايهم ) أن 35 الاقامة ايسا كنك 
وقال الشيخ الفيد ( قدس سمره ) فىالمقئعة : ولا تجوز الاقامة الا وهو َنم متوحه الى 
القبلة مع الاختيار . وهو صرب فىاشتراطه القيام فيها وانها لا يجزى' مع القعود » وقال 
ابن بابويه : ولا بأس بالاذان 5 وقاعداً ومستقيلا ومستدبراً وذاها وجائما وهو على 
غير وضوء » والاقامة على وضوء مستقبلا» وان كان اماما قلا بوذن إلا قاما . 

اقول : والظاهر عندي من الاخبار المتكائرة الواردة فىهذا القام هو ما ذكره 
شيخنا الفيد من وجوب القيام فى الاقامة إلا مع العذر » وها انا اتاو عليك ما وقذت 
عليه من الأخبار المتعلقة بهذه اأسألة ؛ 

ومنه! - ما روادالشيخفىالصحيمح عنابنسنان عن اني عبداش( عليه السلام؛(١)‏ 
قال : د لا بأس للمسافر ان بودن وهو راكب » ويقم وهو على الارض قانم » . 

وعن مد بن مسا فى الصحيح () قال : قات لاني عبدالله ( عليه السلام ) 
يؤذن الر جل وهو قاعد ؟ قال لهم ولا بقم إلا وهو قام:». 

وعن أحهد بن مد عن عبد صالم ( عليه السلام ) (") قال : « يؤذن الرجل 
وهو جالس ولا يقي إلا وهو قام . وقال تؤذن وانت راكب ولا تقم إلاوانت على 
الأرض » ورواه الكلينى سنده عن امد بن مهد بن الي نصر عناني المسن ( عايه 
السلام ) (4) مثله , 00 

وعن اي بصير فىالوثق (ه) قال : « قال أو عبدالله ( عليهاسلام )لا بأس ان 
تؤذن راك أو ماش أو على غير وضوء ولا نقم وانت راكب أو جااس إلا من علة 
او تكون فى ارض مأصة اي ذات لصوص » . 

وعن «وأس الشياني عن اني عبدالله ( عليه السلام ) (5) قال : « قات له اؤذن 
وانا ركن؟ قال نعم . قلت فاقهم وانا راكب قاللا . قات فافم ورجلي فى ال ركاب ؟ 





00 وزم) درم) د(؛) د(ه) و(1) الوسائل الباب.س٠‏ من الاذان و الاخامة 








قال لا . قلت فاقم وانا قاعد ” قال لا . قلت فاقيم وانا ماش ؟ قال نعم ماش ال ىالصلاة 
قال ثم قال اذا ات الصلاة فاقم مترسلا فانلك غي الصلاة . قال قلت له ود سألتك أفم 
وانا ماش قلي نهم فيجوز أن اءشي فى ااصلاة ؟ قال نعم اذا دخلت من باب المسحد 
فكبرت وانت ممع امام عادل ثم مشيت الى ااصلاة اجزأك ذلك » واذا الامام كبر 
لا ركرع كنت معه ف الركمة لانه ان ادركته وهو راكم لم تدرك التكير لم تكن 
معة ركع 4 . 

وروى في السكافي عن سلمان بن صالح عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ 
قال : «١‏ لا قم أحد الصلاة وهو ماش ولا راكب ولا مضطجع إلا ان يكون عيضا 
وليتمكن فى الافامة كا بتمكن فى لاصلاذ ثانه اذا اخذ فى الاقامة فهو فى صلاة » . 

وروى يداش بن حجمفر الجيري فى قرب الاسناد عن عبدالله بن الحسن عن جده 
عل بن جمثر عن اخيه موسى بن جعفر ( عليه السلام ) (؟) قال : 2 سأاته عن اأسافر 
ؤْذْن على راحلته واذا اراد انيقم اقام على الارض ‏ قال عم لا بأس »© . | 

وعن اهمد بن تمد بن عسى عن أهد بن ممد بن ابي نصر عن الرضا ( عليه 
السلام ) (>) قال : « تؤذن وانت جالس ولا أقم إلاوانت على الارض وانت قام» 

وروى على بن جمفر في كتابه عن اخيه ( عليه السلام ) (4) قال : « سألته 
عن الاذان والاقام؟ أيصلح على الدابة 8 قال اما الاذان فلا بأس واما الاقامة فلا حتى 
تعزل على الأرض 4©. 

وما رواه عاصم بنحيد فى كتابه (ه) قال : « قاثلاني عبدالل ( عليه السلام) 
المؤذن يؤذن وهو على غير وضوء ‏ وقد تقدم الى انقالفقات يؤذن وهو جااس ؟ فقال 
عم ولا يقم إلا وهو قام » . ش 
(.) و( د (س) ودع )الوسائل اباب م1 من الاذان والاقامة 

)( معتدرك الوسائل الياب مو من الاذان والاقامة 





ج؟, (استحياب القيام على مرتفم فى الاذان) 2 سا سوم 








وفى كتاب دعام الاسلام عن جعفر بن مد ( عليها ااسلام ) ١ )١(‏ لا بأس ان 
يؤذن الرجلءلىغير طبر ويكو ن على طبر افضلولا بقمم إلا علىطور » . 

وعنه (عليه السلام) (؟) ١‏ لا بؤذْناارجل وهوجااس إلا ميض او راكب ولا 
يم إلا قاع على الارض إلا من علة لا يستطيع معها القيام » , 

وأنثخبير عا فيبا من الظلبوركالنور على العاور لا يمثريه خالل ولا قصور فىما 
ادعيناه » وتأويلها بتأكد الاستحباب في الاقامة زيادة على الاذان فرع وجود المعارض 
كا فى الاذان وإلا فبو عجرد مجازفة فى الأحكام المبنيةعلىالتوقيف عنهم ( عليهم السلام) 

و ( تاسعها ) ان يكونقيامه على مستقع » وهذا مخصوص بالاذان الاعلاني ليكون 
ابلغ فى الاعلام » ويدل عليه ما تقدم في رواية انن سفان من ام الني ١‏ صلى الله عليه 
واله ) بلالا ان بعلو جدار اأسجد ويؤذن . 

واما استحبابه فى المنارة يا ذكره جملة من الاصحاب ففيه انه قد روى علي بن 
جمفر (") قال : 9 دألت ابا الحسنن مومى ( عليه السلام ) عن الاذان فى المنارة أسئة 
هو : فقال اعا كان بؤذلاابي (صلى اله عليه وآ له)فىالأر ض ول يكن بو 3 منارة 6 . 

قال الشيخ في المإسوط : لا فرق بين أنيكون الاذان فى المنارة او على الارض 0 
مع أنه قالفيه يستحب انيكونالمؤذن علىهوضم مستفع . والوجه (4) استحبابه فى المنارة 
( اما اولا ) فللامى بوضم المنارة مع حائط المسجد غير مرتفعة » روى السكوني عرل. 
جعفر عن أبيه عن آبائه ( عليهم السلام ) (0) « ان علي ( عليه السلام ) م على «نارة 
طوبلة قامس بردمها ثم قال لا ترفع المنارة إلا مع سطح المسجد 6 ولولا استحراب الاذان 
فيها لكان الام بو ضعبا عبن . و ( اما ثائيا ) فلنا رواه عبداللّه بن سئان عن ابي عبدالله 

(») مستدرك الوسائل الباب ١١‏ من الاذان والاقامة 
(م وره الوسائل الباب ه؟ من احكام المساجد رع) هذا كلام العلامة في الحتاف 








(عليه السلام ) )١(‏ قال « كان طول حائط منسجد رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) ... 
الحديث » وقد تقدم . 

افول : لا فى ان فيه زيادة على ماعرفت من حديث علي بن جعفر ان وضع 
المذارة والأمى ببالم يحصل من الامام ( عليه السلام ) حتى يسئدها الى استحباب الاذان 
فيها بكون الأعس وضعبها عبن » والواض لها انما هو الثاني فىايامه م تقدم (؟) والظاهرانه 
( عليه السلام ) لما كان غير متمكن من ازالة بدعه كا بنبغي فعابة ما امكنه الع من 
ارتفاعبا واشسرافم! على بيوت الناس التي حول الستجد . وبالجلة فرواية علي بن جعفر 
صريحة فى ان الاذان في النارة ليس بسئة وان الاذان لني ( صلى الله عليه وله ) اما 
كان على الارض وغاءة ما تدل عليه رواية ابن سنان هو الاستحباب على هلتقم ومفهوم 
رواية السكوتي الا كتفاء فى الارتفاع بسطح المسجد وان لم يكن فى انارة » ولعل جعل 
المنارة حينئف انما هو لاجل الطريق الى صءود السطح . 

نعم بق السكلام ف الجع بين ما دل على كون الاذان له( صلى الله عليه وآله ) انما 
كان على الارض وبين ما دل على الامى بماو الجدار . ومكن لجع اما حمل الاذان على 
الجدار على كؤنه فى بعض الاوقات وإلا فالغالب انما هو الاذان على الارض او بعد 
الاذانعلى الجدار ياعتبار عدم ارتفاعه كامنارة الطويلة من الارض فهو كا نه ارض بالنسبة 
الى المنارة التعارفة بوءئذ والتجوز بمثلذلك شالع فى امثال هذا اكلام . 

و(عاشرها ) ان يكون مستقبلا للقبلة ونقل عليه الاتذاق ويتأ كد في الشبادتين 
لقوله ( عليه السلام' ) (©) فى صحيحة أبن مسلم « وقد سأله عن الرجل بِؤْذْنْ وهو عشي 
قال نعم اذا كان التشبد مستقيل القبلة فلا بأس © . 

والشبور انه كذلاك في الافامة ايضًا وقال الشيخ الفيد انه لا يجوز الاقامة إلا 
(و) ص ,مم 20202022020222 (م) الوافى باب شرائط الاذان والاقامة 

زم) الوسائل الباب م من الاذان والاقامة ْ 





جِ؟7 ( ااقشاح في الاذان ) سد وومم اب 





وهو قم متوجه إلى القبلة . وظاهره وجوب الاستقبال فيها » ونقله فيالختلف عنالرضى 
فى الصباح واجمل . وثقل ف الذخيرة عن ار نض ىانه اوجب الاستقبال فيالاذانوالاقامة 
والنقول في الحتلف اما يدل على الاقامة خاصة . 

والظاهر عندي من الاخبار هو ما ذهب اليه العمدتان الذكوران من وجوب 
الاستقبال فى الاقاءة لما تقدم في رواية يو نسالشي'فيورواية سلهان بن صالم » والتقريب 
فيها انها دلتا على ان الاقامة من الصلاة والداخل فيها داخل في الصلاة فيشترط فى 
الاقامة ما يشرط فيالصلاة من الشروط المتقدمة » وسيأفي نيد نوضيب لذلك ان شاء الله 
تعالى يقطع مادة الاستبعاد ٠.‏ 

ويكره الالتفات بالاذان عندنا ميا وثعالا سواء كان على اإنارة أم لا خلانا 
لاعامة قال فى الماتعى ؛ ااستحب ثبات الؤذْن على الاستقبال فى اثناء الاذان والاقامة 
ويكره له الالتفات ينا وشمالا » وقال اهو حنيفة يستحب له أن يدور بلاذان فى الأذنة 
وقال الشافعي يستحب له أن يلتفت عن عيئه عند قوله 8 حي على الصلاة » وعن إساره 
عند قوله حي على القلاح 6). 

اقول : روى فى كتاب دعام الاشلام عن على ( عليه السلام ) (؟) قال : 
« يستقيل لون القبلة فى الاذان والاقاءة ؤاذا قال « حي على الصلاة حي على الفلاح » 
حول وجبه عينا وتعالا » والظاهر حمله على التقية لموافقته لقول الشافمي الذكور . 

( الثااث ) - لو وقم التشاح فى الاذان فقد صرح جملة من الاصحاب بانه 
بقدم الاعلم باحكام الاذان التي من جملتها معرفة الاوقات لأمرء الغلط منه وتقليد 
أصحاب الاعذار له ومع التساوي يقرع بيلهم . 

قال في الروض : والاولى تقديم العدل على القاسق والمبعير على الاعمى وجامع 
(؟) البحار ج م١‏ الصلاة ص ١/6‏ 








الصفات أو اكثرها عل ذاقدها وجامع الاقل 6 فان استووأ فالاشد محافظة على الوقت 
التساوى في م ذلاك شرع لقول النبي ) دلى الله عليه وآله ( )0( : 8 و بعلم الناس 
ما في الاذان والص.ف الاول 9 يدوا إلا ان استيموأ عليه لفعلوا 6 ولقولهم ) عليهم 
السلام ) (5) « كل ام مجبول فيه القرعة » . انتعى . ونحوه فى الذكرى إلا انه بكر 
الترجيتح بالعدالة بل حمل ذلاك منوطل بالعم بالاوفات م ادرج وله الممدودات مه وعد 
الاندى صوثا وء*ن بر لضية الجاعة والميران . 
. ( صل الله عليه وآله ) « نويل الناس ما في الاذان والصف الاول ثم لم يجدوا إلا ان 
إستهموأ عليه لفعلوا «6 و يذكر الترجيح بالاعلفية يآ هو الأشبور ف كلام المتأخرين ٠.‏ 
- قال العلامة فى التذكرة : وهذا القول جيد .م فر ضالتساوي في الصفات المعتبرة 
في التأذين وان : بنساووا قدم من كان اعلى 12 وابلغ ف معرقة القت واشد عاولة 
عليه ومن برتضيه الحيران واءف عنالنظر . وقر سب مثه كلامه في اانتهى . 
وقال احقق الشيخ عل فى شرح القواعد : والذي يقتضيه الاظر تقديم من فيه 
الصفات ا مر حعدة فق الاذان على غبره فان اشتركوا قدم جامع الكل على قاقد اليبعض 
وجامع الاكثر على جامع الاقل » ونشيغي تقديم العدل على الفاسق مطلقا لان اأؤذرتف 
أمين ولا أمانة لافاسق اد يي غير موتوق ب فيه 04 دمع التساوي بقدم الاعلم باحكام 
الاذان أو الأوقات 3 ف الذ رى لام الغاط مه ولتقايد أرياب الاعدار له والمصر 
على الاعمى لثل ذلاك 0 فان استووا فالاشد مافظة على الاذان قَْ االوقت على دن ادس 
(1) تيسير الوصول ج + ص ع .م ه ان رسول الله وصء قال لو يعلٍ الثاس ما فى 
المداء والصف الاول ملم بجدوا إلا ان إستهموا عليه لاستبهوا 1 


(؟) الوسائل الاب سو من كيفية الحم 





جم ( التشاح فى الاذان ) سس الجن سسله 
كذلات لحصول غرضالاذان باثم الاندى صوتًا لقول النبي ( صلى الله عليه وآله ) )١(‏ 
« القه على بلال فانه اندئ منك صوتا » ثم الاعف عن النظر للاءن من تطلمه على 
العورات ثم من ير تضيه الجير أن ثم القرعة . انتعى . 
اقول : وكلامهم هنا يرجم الى ملاثة اقوال في السألة : ( الاول ) القول بتقدم 
الاعم باحكام الاذان التي م نجملتها معرفة الاوقات ثم معالتساوي فالقرعة (الثاني ) القول 
بتقدمم ذي الاوصاف العتيرة فى اأؤذْن وهو قول الشريدين والمحقق ااشييخ علي وارنف 
اختلفوا فىتلاك الشروط زبادة ونقيصة ( الثالث ) الرجوع الىالقرعة من اول الأمس كا 
هو ظاهراأبسوط . والىالاول عيل كلامه فىامدارك وجء الثاني اولى ولم بتع ضلاثااث 
والمسألة عندي مدل توقف عدم النص القاطم لمادة الاشكال » والرواية النقولة 
في كلامهم الظاهر انها من روايات العامة أذلم اقف عليها في اخبار نا بعد التنحص والتتبع 
مع أنها معارضة عا رواه الشيخ فى التبذيب عن عيسى بن عبدالله عن ابه عن 
جده عن أمير اأؤمنين ( عليه السلام) (؟) قال : قال رسول الله ( على اله عليه وآله ) 
ورواه فى الفقيه مسلا (*) قال : « قال رسول الله ( صلى الله عليه آله ) لاؤذن في ما 
بين الاذان والافامة مثل اجر الشبيد التشحط بدمه فى سبيل الله . قات با رسول الله 
( هلى الله عليه وآله ) انهم يجتلدون على الاذان + قال كلا انه أي على الناس زمارن 
إطر حون الاذان على ضعفائهم وتلك لحوم حرمها الله على النار » 
ووحه العارطة ان مةتضى الرواية الاولى رغبة الناس في الاذان بعد سماع مأ فيه 
من الفضل حتى انهم لمقرعون عليه ودلالة هذا الخبر على عدم الرنئية فيه بعد سعاع ما فيه 
من الفضل حت انهم يطرحونه على ضعفائهم لذلاك « وتاك لموم » اشارة الى اولثك 
الضمفاء اأَؤذْنين . 


م٠١ تيسير الوصول ج + ص‎ )١( 





د ( الاجماع فى الاذان ) 1 

والظاهر أن اول من نقل هذا الخبر الشيخ فالمبسوط وتبعه الاصحاب (رضوان 
الله علييم ) حيث لم يدوا غيره فى الياب إلا انه روى في كتاب دعائم الاسلام عن جعفر 
انتمدعن آبائه عنعلي علييم السلام) )١(‏ قال : « قال رسول الله( صلى عليه وآله ) 
ثلانة أو نعم امي ما فيبا لضر بت عليبا بالسبام : الاذان والغدو الى الجمة والصف 
الاول » وروى فيه ايضا عنه ( صلى الله عليه وآله ) (0) « اله رغب الناس وحثهم علي 
الاذان وذَكر طم فضائه فقال بعضهم يا رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) لقد رغبتنا في 
الاذانحتى انا لنخاف انتتضارب عليه امتك بالسيوف فقال اما انان يمدو ضعناء؟ » 

اقول : وهذا .ضمونا لدي ثالمتقدم نعم أخبار القرعةالعامة(*) را أيدت مذهب 
الشيخ ف المامسوط . 

قال فى الذخيرة : والتحقيقان اختلاف الصذات ان كان بحيث تلف به مصالم 
المسامين كانتقديم الراجح متتجم! وأن : حص لالتشاح وإلا فائبات التقديم ببذهالمر جحات 
مل اشكال لنقد النص الدال عليه وعدم استقلال العقل بائبات هذه الاءور . انتهى . 
وهو جيك . 

( الرابع ) - قد صرح جملة من الأصحاب ( رضوان الله عليهم ) : منهم - 
الفاضلان يجواز الاجتماع فيالاذان دفعة واحدة م نجماعة والأفضل ان يؤذن كل واحد بعد 
فر اغ الآخر » وقيد بمضهمالافضلية بسعة الوةتاذلكوفسرت سعةالوقتهنا بعدماجماع 
الام المطلوب فى الجاعة من الامام ومن يعتاد حضوره معه من المأمومين فيجوز التعدد 
في هذه الصورة الى أن يجتمم الجمي.ع لا ان المراد سعة الوقت باعتيار امتداد الوقت الي 
ا وقتالاجز اه فاخيو الصلاة عن اول وقتبا لامغير موظف شرءا مستبعد جداً . 
اقول : وبموجب هذا التنسير لا يكون الحم كايا مع ازظاهر القاثل به كون ذلك كلا 
لا مخصوص الاعة . 


(() درم) مستدرك الوسائل الباب م من الاذان والاقامة (ج) ص هوم 
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ونقل عن الشيخ في الخلاف انه قال لا يبعي الزيادة على اثنينٍ واستدل باجماع 
الفرقة على ما رووه من أن الاذانالثالك بدعة » )١(‏ وتالواده الشيخ ابو عل فيشرح 
نباية والده : والزائد على اثنين بدعة باجماع أصحابنا . 

وقال الشبخ فى المبسوط يجوز ان يكون المؤذنون اثنين اثنين اذا اذنوا فى موضع 
وأحد فاته اذان واحد ناما اذا اذن واحد بغد واحد فليس ذلاك سئون ولا «ستحب ٠.‏ 
ولا بأس ان يؤذن جماعة كل واحد منهم فى زاوية من المسجد لاله لا ماثع منه . انتهى, 

وفسر الغاضلان ف الممتير والنتئى قوله ؛ « واحداً بعد واحد » بان يبنى كل 
واحد على فصول الآخر وهو المعبر عنه بالئراسل فانه على هذه ال-كيفية لا يصدق على 
واجد مئها أنه مؤذن . واستبمد هذا التفسير حملة من تأر عتها وقسسروه با .بد لعليه 
ظاهر الافظ من الاتيان باحد الاذانين بعد عام الآخر ء وعلاوا السكراهة فيه يانه بقتى 
تأخير الصلاة عن اول وقتبا من غير موجب . وهو حيد . اقول : والظاهر ان الناضلين 
ما اضطرها الى هذا التفسير البعيد عن ظاهر الافظ حكبم بافضلية ان بوذن احدها بعد 
الآخر ولو كانوا اكثر من اثنين م تقدم . 

وبالجلة فان كلامهم في هذه المسألة كا سبق فى سابقتها خال من النص والذي 
بقتضيه الظر هنا هوالفرق بين الاذان الاعلامي وبين اذان الصلاة جماءة ( اما الاول) 
فان مقتضى التوقيف في العيادات وانها مينية على الورود عن صاحب الثير يعة هو كراهة 
الاجماع في الاذان مطلقا دفعة اوتر تيبا يلرها احتم ل عدم المشر وعية نعم لواختاف الوقت 
أوالمحزفلا بأس.و( اما الثاني ) فالظاهر انهلا .'ثم منهمعتمدد الجاعات يا ذكرهالشيخ فى 
آخر عبارثه في المبسوط من الماعات الموتمعة في مسجد بوذن لسكل منها على حياطاوان 
انفق فى وقت واحد. 

( الخامس ) - اختلف الاصحاب فى جواز اذ الاجرة على الاذان فنقل عن 

4 الوسائلالباب وغ من صلاة الجمة 


و 
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الشبيخ في الخلاف وجمع م نالأصحابانه لا يجوز اخذ الاجرة عليه لما رواه الشبخمسنداً 


عنالسكوني عن جعفر عن ابيه عن آبائه عنعلي ( عليهم السلام ) ورواه الصدوق مرسلا 
عن علي ( عليه السلام ) )١(‏ اله قل : « آنثر ما فارقت عليه حبيب قلي ( صلى الله عليه 
وآله ) انه قال : يا علياذا صليت فصل صلاة اضعف من خلفك ولا تتخذن .وْذتا تأخذل 
على اذانه اجرا 4 ونقل عنالسيد المرتضى ( رضي الله عنه ) القول بال-كراهة وهوظاهر 
الحتقق فى المعتبر والشبيد فى الذكرى واختاره فى المدارك » قال للاصل وانتناء دلالة 
الخير المتقدم على التحريم مع ضعف سنده بالسكوني وغيره . 

اقول : قد روىااصدوقايضأ في الفقيه (»)صسلا قال : « الى رجلاميراأؤءنين 
( عليه السلام ) فقال يا امير المؤمنين والله اني لاحبك فقال له واسكني ابغضك قال 
و قل لادك تبني فى الاذان كديا وتأخذ على تعلبم القرآن اجراً » . 

وروىفى أكتاب دعام الاسلامعن علي (عليه السلام) (*) أنه قال : « م نالسحت 

اجرالمذن 6 ثم قالفىالكتابالمذكور : يمني اذا استأجره القوم وذنم . وقال لا بأس 
ان يجخرى عليه من بدت امال . 

وهده الاخرار اذا م بعضها الى بعض لا تقصر عن افادة التحريم » وقوله فى 
المدارك بانتفاء دلالة الخبر المتقدم على التحرمم لا اعرف له وجبها مع تضمنه لانعي الذي 
هو حقيقة فى التحريم » أعم تطرق التأويل اليه يحمل النهي على السكراهة ممكن إلا انه 
فرع وحود المعارض وأما طعئه فيه بضعف السند فقد عرفت ٠١‏ فيه فى غير مقام : 

وباخلة فالمتعجه على قوأعد اصحاب هذا الاصطلاح الحدث هو القول بال-كراهة 
لضعف الاخبار المذكورة باصطلاحهم وأما من لا يعمل يه فالظاهر هو التحريم 
واقئران هذا المع فى خبر السكوني ومسل النقيه بما هو متفق على استحيابه 
() ول الوسائل الباب مم من الاذان والاقامة 
رع) مستدرك الوسائل الباب .م من الاذان والاقامة 
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وكراهته لا يوجب انسحاب ذلك الى الح المذكور +واز اشمال الخبر على احكام 
متعددة كا ذكروه فى غير موضع . 
تم ان ظاهرم الانفاق على جواز الارتزاق من نت الال اذا افتضته المصلحة 
لانه معد لصا المسلمين والاذان من اهبا . والظاهر انه أو وجد من بتمطاوع به قدم على 
المرتزق » صرح بذلاك في الذكرى . 
قبل والظاهر ان الاقامة كالاذان » و نقل عن العلامة فىالنباية عدم جوازالاستئجار 
عليها وان قلا جواز الاستجار على الاذان قارقا بينها بان الاقامة لا كلفة فيها بخلاف 
الاذان فانفيهكانة مراعاة الوقت . قال فى المدارك وهو غير جيد اذ لا يعتبر في العمل 
... المستأجر عليه اشيّاله على الكلنة . 
<< اقول : لاضنى اكمورة الأخار المتقدمة انما هو الاذان الاعلاني الذي هو 
محل البحث غاليا فى المقام واما الاذان والافامة المستحبان لكل من على الاتيان بغها 
من منفرد أو جاءع فلا نص فيعا وجه » وتكلف البحث فيها كا ذكروه لا وجه له وهو 
من باب ه أسكبّوا هما سكت الله عنه » )١(‏ ولانه من المعلوم من الاخبار توجهالخطاب 
بها الى المصلى ننسه والاكتفاء بفعل غيره عنه يحتاج الى دليل » نعم قام الدليل بالنسبة 
الى الامام بانه يجوز أن بِودْن له ويقام له ء فانارادوا هذا الموضع فبو ‏ مع كوبهخلاف 
المتبادر من ظواهر النصوص المتقدمة ب مدخول بانالظاهر ان الخطا ب فيه اما هوللامام 
غاية الاس انه ورد جواز فعل الغير له رخصة لان اناس مكلفون بالاقتداء به فيصلاته 
وهذا من جملة افعال صلاته فاولم يتبرع غيره بالاذان والاقامة له رجع لمكم اليه وكان 
...عليه القيام بذلاك » ولا دليل على انه يجوز له الاستئجار على اذان ولا أقامة اذ غاية 
ما دل عليه الدليل حصول الرخصة له ببرع الغير به والا فاصل الخطاب انا تعلق بهءن 
.حيث ان الاذان والافامة من جملة افعال صلاته ومندوباته! ومكلاتها المطلوب ابقاءه 
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منه » وهذا مخلاف الاذان الاعلاني ذان الام به لم ,تعلق بشخص عينه واا هو 
من قبيل المستحبات الدكفائية التى من قام بها كنى فى امتثال الام . وبالججلة فانك اذا 
حققت النظر فى المقام وتاماة 58 ذكرناه من الكلام علدت أن نرم هنأ في غير الاذان 

الاعلامي لا معنى له بالكلية . والله العالم . 

( المقام الثاني  )‏ في ما .ؤذن له ويقام م نالصاوات »لا ريب ولا اشكال فى 
رج<ان الاذان والاقامة في الصلوات الس المفروطة اداء وقضاء مجلة المصلين ذكوراً 
وانائا فرادى وجماعة» وهل ها على حبة الاستحياب فى جميع هله المواضع او الوجوب. 
او فى عض دون بعض : خلاف بأتي تنصيله أن شاء الله تعالى ولا يؤذن لشيء من 
النوافل ولا لشي" من الفرائض غير اللخس اليومية بل يقول اؤدْنَ « الصلاة » ثلا؟! 
وورد نرك الاذان والاقتصار على الاذامة فى «واضع » وورد أيضًا استحبابها في غير 
الصلاة ايض فى مواضع . 

وتفصيل هذه الجلة ما هوحقه بتوقف على بسطه فى مسائل : ( الاولى) اختاف 
الاصحاب ( رضوان الله علييم ) فى الاذان والاقامة وجوبا واستحبابا عموما وخصوصا 
فذهب الشيخ فى الخلاف الى أنها مستحبان ليسا واجيين فى جميع الصاوات هاعمة 
صليت او فرادى . وهو اختيار السيد المرتضى ( رضي الله عنه ) فى المسائل الناصرية 
وهو مذهب ابنادريس وسلار » والظاهر أنه هو المشهور بين المتأخرين . 

وأوجب الشيخان الاذان والاقامة فى صلاة الجاعة واختاره ابن البراج وابن 
حمزة . وأوجيها السيد المرتفى فى امل على الرجال دون النساء فى كل صلاة جماعة 
فى حضر أو سفر وأوجبها عليهم فى السغر والحضر في الفجر والمغرب وصلاة اممة 
واوجب الاقامة خاصة على الرجال فى كل فريضة . وقال فى المبسوط ومتى صلى جماعة 
بغير أذان ولا اقامة لم تحصل فضيلة الججاعة والصلاة ماضية , 

وقال ابن النيد : الاذان والاقامة واجيان على الرجالللجمع والانقراد والسفر 





جْ؟, ( الاخبار فى 3 الاذان والاقامة ) سوط ات 
والحضر. فى الجر والغرب والمعة يوم اللجمة والاقامة في باقي الصاوات المكتوبات التي 
تحتاج الى التنبيه على اوقاتها : وجعلها ابو الصلاح شرطً في الجاعة . 
وقال الرتفى فى السائل الناصربة : اختلف قول اصسابنا في الاذان والاقامة 
فقال قوم انها من السئن اأوٌكدة فى جميع الصلوات وليسا واجبين وان كانا فى صلاة 
الجاعة وفى الفجر والغرب وصلاة الجعة اشد تأ كيدا » وهذا الذي اختاره واذهي اليه 
وذهب إهض أصحابنا الى انها واجبان على الرجال خاصة دو نالنساء في كل صلاةجماءة 
في سفر أو حضر » ويجبانعليهم جماعة وفرادى فى النجر والمغرب وصلاة الجعة والاقامة 
دون الاذان تجب عليهم في باقي الصلوات. المكتوبات . وجعل ف الجمل قوله في امسائل 
الناصر بة رواية . 
وقال ان ابي عقيل : من ترك الاذان والاقامة متعمداً بطلت صلاته إلا الاذان 
فى الظبر والعصر والمشاء الآخرة فان الافامة مجدثة عنه ولا اعادة عليه في تركه واما 
الاقامة فانه ان تركب متعمداً بطات صلاته وعليه الاعادة . 
والاصل فى هذا الاختلاف ما يتراى من اختلاف الأخبار والواجب اولا نقل 
الأخبار الواردة في هذا الباب ثم التكلام فيها با بجيز القشر من اباب وتحصل ب#الهدابة 
الى جادة المق والصواب بتوفيق الملاك الوهاب . 
فاقول : الأول ما رواه فيالكاني عنابي بصير عن حدها (عليها السلام) )١(‏ 
قال : « سألته أيجمزى' اذان واحد ؛ قال ان صليت جماءة لم يجزى“ إلا اذان واقامة وان 
كنت وحدك تادر اميأ ذاف ان يذوتك يجزئك اقامة إلا الفجر والغرب فانه بيغي 
ان تؤذن فيهيا وتقم من أجل أنه لا يقصر فيها م بقصر فى سائر الصاوات ) . 
الثاني ما رواهالشيخف التوذيب عن الصباح بنسيابة (؟) قال : « قاللياوعيدالله 
(») الوسائل لباب + من الاذان والاقامة 
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قال : « سثل عن الرجل بوذن ويقيم ليصلي وحده فيج رجل آتر فيقول له نصلي 
جماعة هل يجوز أن يصليا بذلات الاذان والاقامة ؟ قال لا واسكن بِودْنْ ويقم ». 
الحادي عشر- ما روادالشييخ عنءبدالرحمان بن الي عبداللهعن الي عبدالله ( عليه 
السلام ) () قال : و شممته يقول بقممر الاذان فى السمر كا تقصر الصلاة تجذى" 
أقامة واحدة » . 
الثاني عشر ‏ مارواه الصدوق ف الفقيه فى الصحيح عنعبدالرحمان بن ابيعيدالله 
عن الصادق (عليه السلام ) (؟) قال : « يجزى ف السغر أقامة بثير اذان » . 
اثالث مشر ما رؤاه الشيخ فى الصحبح عن الابي(") قال : ه سأات اباعبدالله 
( عليه السلام ) عن الرجل هل تجزئه في السفر والحضر أقامة ليس معبا أذان ؛ قال 
أعم لا بأس به » . 
الرابع عكر دما رواه ايض فالصحيح عنممد بن مس والفضيل بن يسار عن 
احدها ( عليها السلام ) (4) قال : « تزئك اقامةفى السفر » . 
الخامس عشر ‏ ما رواه عبدالله بن جعذر الميري فى كتاب قرب الاسناد فى 
الصحيح عن على بن ثاب (ه) قال : « سألت ابا عبد الله ( عليه السلام ) قلت محضر 
الصلاة وحن مجتمعون في مكان واحد أتجرئنا اقامة بغير اذان ؟ قال نعم » . 
السلادس عشر ‏ ما رواه الصدوق فى كتاب العلل فى الصحيح عن صفوان بن 
«مرآن عن أني عبدالله ( عليه السلام ) (5) فى حدبث قال : « ولابد فى الفجر والغرب 
من اذان واقامة فى الحضر والسفر لانه لا يقصر فيها فى حضير ولا سفر وتجزئك اقامة 
بغير اذانفىالظبر والعصر والعشاء الآخرة » والاذان والافامة فى جميع الصلواتافضل » 
اذا عرفت ذلاك فاعلم ان ما بدل على الوجوب فى الجاعة ‏ كا هو احد قولي 
() ورب) ورس) و(؛) وزم الوسائل الباب م من الاذان والاقامة 
(د) الوسائل الباب + من الاذان والافامة 
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ل : « سثل عن الرجل بوذن ويقيم ليصلي وحده فيج رجل آتر فيقول له نصلي 
جماعة هل يجوز أن يصليا بذلات الاذان والاقامة ؟ قال لا واسكن بِودْنْ ويقم ». 

الحادي عشر- ما روادالشييخ عنءبدالرحمان بن الي عبداللهعن الي عبدالله ( عليه 
السلام ) () قال : و شممته يقول بقممر الاذان فى السمر كا تقصر الصلاة تجذى" 
أقامة واحدة » . 

الثاني عشر ‏ مارواه الصدوق ف الفقيه فى الصحيح عنعبدالرحمان بن ابيعيدالله 
عن الصادق (عليه السلام ) (؟) قال : « يجزى ف السغر أقامة بثير اذان » . 

اثالث مشر ما رؤاه الشيخ فى الصحبح عن الابي(") قال : ه سأات اباعبدالله 
( عليه السلام ) عن الرجل هل تجزئه في السفر والحضر أقامة ليس معبا أذان ؛ قال 
أعم لا بأس به » . 

الرابع عكر دما رواه ايض فالصحيح عنممد بن مس والفضيل بن يسار عن 
احدها ( عليها السلام ) (4) قال : « تزئك اقامةفى السفر » . 

الخامس عشر ‏ ما رواه عبدالله بن جعذر الميري فى كتاب قرب الاسناد فى 
الصحيح عن على بن ثاب (ه) قال : « سألت ابا عبد الله ( عليه السلام ) قلت محضر 
الصلاة وحن مجتمعون في مكان واحد أتجرئنا اقامة بغير اذان ؟ قال نعم » . 

السلادس عشر ‏ ما رواه الصدوق فى كتاب العلل فى الصحيح عن صفوان بن 
«مرآن عن أني عبدالله ( عليه السلام ) (5) فى حدبث قال : « ولابد فى الفجر والغرب 
من اذان واقامة فى الحضر والسفر لانه لا يقصر فيها فى حضير ولا سفر وتجزئك اقامة 
بغير اذانفىالظبر والعصر والعشاء الآخرة » والاذان والافامة فى جميع الصلواتافضل » 

اذا عرفت ذلاك فاعلم ان ما بدل على الوجوب فى الجاعة ‏ كا هو احد قولي 
() ورب) ورس) و(؛) وزم الوسائل الباب م من الاذان والاقامة 
(د) الوسائل الباب + من الاذان والافامة 
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ووس ب ل دايل وجوب الاذان والاقامة فيالصبيح والمغرب وجوابه ) ج ٠“‏ 





الشكين 3ء*ن تبعها 5 الخير الاول وه احتيج ىق التيديب عل ذلك . 


واجاب عنه فى الدارك بضعف السند اولا » وثانيا بالل على الاستحاب لان 
الاجزاء كا يجوز ان يراد به الاجزاء فى الصحة يجوز أن يكون امراد به الاجزاء فى 
الفضيلة » ويؤيد ذلك قوله ( عايه السلام ) « وآ نكنت وحدك تبادر امسا اف أن 
ينوتك تجن ئك اقامة » قال وهذا التغزيل لازم لاشيخ حيث لا يقول وجوب الاقامة . 

اقول ؛ قد عرفت في غير موضع مما تقدم ان الطعن ضف السند غير وارد على 
الشيخ ونحوه ممن لا اثر لهذا الاصطلاح عندهم . وام الجل على الاستحباب فهو فرع 
وجود العارض قا وأجب عليه ذكره لينم له الججم بنه وهذه الرواباتبالل على الاستحياب 
مع الاغماض عما فيه مما عرفته سابقاً فىغير باب . واما الاستناد الى قوله ( عليه السلام) 
0 وان كنت وحدك ... الح 6 ففيه ان الشيخ قائل بوجوب الاقامة ايض يا هو احد 
قوليه وان كان انما عبر هنا بالاذان فلا منافاة . 

والاظرر عدي فى الجواب عن ذلات انما هو با دل عليه الخبر الثالث والخامس 
عشر م نأكتفاء القوم مءالحضور باقامة واحدة فى الججاعة » وفيها اشعار بان الغرض من 
الاذان هو الاعلام أن م يكن حاضر] من الماعة العتادين لاصلاة جماعة فى هذا المكان 
فى كانوا هيما حاضر بن سقط استحيا به واكتفى.بالاقامة إلا انه اخض من الدعى . 
وككن تأريد ذلك ايض بالحديث التاسع الدال على الا كتفاء بالاذان في الصبح والخرب 
وظاهر اطلاقه شعول الجاعة ايضأ . وبالجلة فالاحتياط فى اللازمة عليه فى الجاعة . 

و يظر من الحدث السكاشاني الميل الى القول بالوجوب فى الجاعة حيث قال في 
المقاتيح : وقيل وجو بها فى الجماعة وفيه قوة . 

وأماما يدل على الوجوب فى الصبح والغرب فالخب الثاني والسادس والسابع 
والتاسع والسادس عشر إلا انه يعارضها جملة من الأخبار عموم) وخصوصاكالخبرالثااث 
والرابع والخامس والثامن والخا.س عشر » كن الميع ابما دل على ترك الأذان خاصة 
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دون الاقامة والتعارض بينهيا ١‏ نما حصل فى الاذان وهذا الهم بالاستحباب أنا م فيه 
خاصة كا سيظابر لاك فى المقام ان شاء الله تعالى . وبالجلة فالظاهر من الأخبار المذكورة 
غم بعضبا الى بعض وحمل مطلقبا على .قيدها وجلبا على منعابا هو استحياب الاذان 
دون وحوبه فى جماعة كانت او فرادى . 
وانما الاشكال فى الاقامة فان اأشهور عندهم كونه! كلاذان في ذاك مع ارف 
الاخبارالمتقدمة كا رأيت ‏ متمقة على الاتيان بها ول ترخص فىتركماصسريا ولا اشارة 
بل كابا مصرحة بالاتيان بها . 
وأصحاب هذا القول اا استندوا في القول باستتحيابها الى الاجماع اأ ركب حيث 
اعوزتهم النصوص بالهموم والخصوص الدالة على استحبابها او تركها لتعارض ما دل على 
الام بالاتيان بها » فقالوا ان كل من قال بوجوب الاذان قال بوجوب الاقامة ومن قال 
بالاستحباب فيه قالبالاستحباب فيا فالقول باستحبابه ووجويها خرق للاجماع اأركب , 
كذا احتتج به العلامة فى التلف وتبعه جملة من تأخر عنه وعليه جمد فى|أدارك والأخيرة 
ولا مخ على اانصف ما فيه من الضعف وهل هو إلا من قبيل التشبث بالحشيش 
لاغر بق مع مأ إِه! أ من عدم النجاة به من ذلك اأضيق ؟ و كيف لا ومثل هذين العمدنين 
قد تكلا ١‏ فى الاجماع وخرقاه فى مواضع من كتابيها وان استسلقوه فى مثل هذا |أوضع 
ومما يؤيد ما ذكرنا من الفرق بينها وانه لا يلزم من أستحبا به استحرا بها أنه قد 
رخص فى الاخبار فى الاذان على غسير طبارة ولم يرخص فى الاقامة إلا مم الطبارة 
ورخص فى الاذانالىغير القبلة ولم يرخص فى الافامة إلا الى القبلة » ورخص في الاذان 
قاعداً وراك ومائشياً وكيف شاء ولم برخص في الاقامة إلا فاما مستقبل القبلة » وقد 
تقدمت الأخبار الدالة على جميم ذلك . 
بل صر حجملة منها عايومي" الى كونها م نالصلاة كا صرحت به رواية سلهان بن 
صالح المتقدنة وكذا رواءة بونس الشاني المتقدمة ايضا . 





سس اروم سب ( حك الاقامة ) ج١7‏ 

م ل ا يح ص ا ع 

وتؤكده رواية اني هارون االكنوف ( (١‏ قال : دقال أو عبدالله ) عليه 
السلام ( 0 5 هارون الاقامة دن ٠‏ الصلاة اذا افت فلا تتكلم ولا تونى ' بدك 6"ت, 

وفى موئقة عمرو 1 ن أني نصر (؟) قال : ١‏ قلت لاي عيدالله , عليه السلام ) 
يتكلم الرحل ه شىّ الاذان ؟ قال لا بأس .قات ئ الاقامة + قال لا © . 

ومأ دل عليه لعضص الأخيار دن حواز الكلام فيبا معارض عا دل على اعادتا 
لو تكلم كصحيحة تمد بن مسلم (م) قال : « قال انو عبدالله ( عليه السلام ) لا تتكلم 
اذا اقت الصلاة نانك اذا تكلمت اعدت الاقامة » الى غير ذلاك من اأؤيدات لا قاناه 

ولم اعخرعلىمن تل قلناه هذا امقام إلاعل يج ل كلام لشيخناغواصبحارالانوار 
حيث قإل فىالسكتاب المذكور بعد ثق لالخلاف فى وجوب الاذان والاقامةواستحايها 
مأ صورنه :اذا عادت ودأ قاعم أن الا يار عداقة جد ومقد تهى المع يشا استحياب 
الاذان طلقا وآما الاقامة ققيبأ ْ شكالاذ الاخيار الدالة على دواز المرك ايم 2 فى الاذان 
وفسكوأ فى الاقامة أرق الاجاع المركب وقيه مأ فيه 5 والاحوط عدم ترك الاقامة فى 
الغداة والغرب واجرمة ولا سمأ قَْ الحضر . انتهى 

ورعا تماق لمهم وز تود نت جاد 6 وتعليم الصادق : عليه السلام ( لهالصملاة 
حيث يشتمل دلى الاذان ولا الاقاية وأو كانا واجيين لذكرا فى مقام البيان . وهو 
أوهن «تشيث لانظاهر سياق الخير_- وأمره حجاداً بالصلاة بين بلابة ُ دوله 00 ما اقح 
بالرجل 35 ...اس 6 ووصف ماد لما فعله ( عليه السلام ) فى تلاك الركمتين - ارف 
انكاره ( عليه السلام ) اما كانبالنسبة الى السئن وااستحبات التي وصفها حماد فى حكابته 
داللقصود بالتعليم اا هو داكت و بك نالقصد الى اتعليمة الواحيات لان رادا اجل دن ان 

جبل الواجبات فى ذلك » ألا ترى انه قال : « انا احفظ كتاب حريز ف الصلاة » 

() وزم) ورع) الوسائلالباب . ؟ منالاذان والاقامة 
ل( الوسائل ألياب أمعن أفمال الصلاة 
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مما بشعر بععرفته #مي.ع احكام الصلاة من واجب ومستحب . فكيف يدعى ان المراد ّْ 
تملم حاد لاصلاة كلا من واجب وغيره حتى بتبجه الا<تجاج بالخسير على ان المقام 
مقام بيان فلو كانالاذان والاقامة واجبين لذكرا » ما هذه إلا غذلة او تنافل ولكرل 
اأضطر نتشيث بالاحمالات البعيدة والؤحلات الغير السديدة . 

وما حققناه فى القام وكشفنا عنه نقاب الاشكال والابهام بظبر لاك ما فى كلام 
الفاضل الخراساتي فى الذخيرة . فانه ‏ بعد ان نقل الخلاف فى المسألة وجلة من الاخبار 
واستشكل فى الم باستحباب الافامة من حيث عدم الترخيص فيه! فى الأخبار بل 
وقع الامى ما فى اخبار كثيرة واعترف بان فى كثير من الأخبار التي قدمها لبور فى 
وجوببا » ونقل عن الشبخ انه دكر اخباراً ثلاثة دالة على ان الافامة من الصلاة اكن 
فى طريقها ضعف ‏ قال ما صورته : والاصح استحبابها للاصل بناء على أنه خارج عن 
حقيقة الصلاة » للاثفاق » ولما دل على ان أول الصلاة التكبير فلا بتوقف #صيل اليقين 
بالبراءة من التكليف بالصلاة عليه » ولعدم القائل بالفصل م نقله الصنف فى الحتاف 
ولاشعار خبر زرارة وماد بالاستحباب وعدم وضوح دلالة الاوامى فى الاخبار السالئة 
على اكثر من التأكيد وال جحان المطلق . والاحتياط ان لا يرك ال . انتهى . 

وفيه زيادة علىما قد مس هنا أن الاستناد الىالأصل فى مقابلة الدليل ما لابعول 
عليه عند ذوي التحصيل ؛ وخروجبا عن حقيقة الصلاة لا منأفاة فيه لاقول بالوجوب فان 
من قال بوجوب الأذان لم بدع كونه جره من الصلاةفيجوزان يكونواجبا خا رجافلا منافاق» 
ولا افيه حينئك ما دل على ان اول الصلاة التكبير ولا خبر حماد الذي استند اليه »مع 
ما عرفت في الاستناد الى خبر حماد فى هذا المقام من الوون الذي لا ينى على 
ذوي الافبام . 

واما قوله ‏ فلا بتوقف محصيل اليقين بالبراءة مر التكليف بالصلاة عليه - 


فمنوع فان يقين البراءة متوقف على الاتيان بالصلاة الني اوها التكبير كا ذكر مع كلما 








ا ( حك الاقامة ) ”7 
توقات عليه كن الشروط الواحية الخارحة م6 تهلدم فى المقدمات المتقدمة ومنها الاقاءة 
المذ كورة فى هد المقدمة 3 دو المدتى 4 والمدعى الوجوب كك عرفت رلا بدعى دخوطا 
فى حقيةة الصلاة وانبا حَرء منبا دى أنه “ى اددذت الح ثية ان توقف اليقين بالبراءة 
من الصلاة علييا . 

واما قوله «ولعدم القائل بالفصل » أشار الى الاجماع اأر كب الذي احتج 4 فى 
١‏ 9 حتاف قرو أوذن من بدتالمنكيوت وانه لاوهن البيوت كا تقدمالقول في ذلاك مراراً 
الوطه شىْ الدبر لعرف دقيقة م سحانا 4 عليه هنا . 

واما قوله _-2 ولا شعار خير زرارة وهو مأ قديه فى صدر البحث وصورته )0 
د انه سأل ابا جمفر ( عليه السلام ) عن رجحل نسى الاذان والاقامة حتى دخل فى 
الصلاة قال فليمض فى صلاته فاهما الاذان سنة  »‏ ففيه وان كان قد سبقه الى الاستناد 
الىهذا الوير وخي ر ماد صاحبالأدارك ايض 3 لبس فى الخبر_ ”ا ترى - ازيد من الدلالة 
على صدة الصلاة مم أسيان الاقامة الى أن دخل فى الصلاة وهو لا عنم من وحو م فأن 
واحبات الصلاة مغتفرة بالنسيان فى اثناء الصلاة اتفاقاً متى فات مل تداركها » على ان 


هذه الروابة معارضة » دل على خلافها كصحيحة مد بن مس عن أفي عبدالله ( عليه 
السلام ) (؟) انه قال : « فى رجل نسى الاذان والاقامة حتى دخل فى الصلاة + قال ان 
كان ذكره قبل ان يقرأ فايصل على الني ( صلى الله عليه وآله ) وليقم وان كان قد قرأ 
فليتم صلاته » ومثابا صحيحة الحسين بن أني العلاء (م) وصحيحة الحلي (8) « أنه يعود 
للاذان والاقامة متى نسيها ما لم يركم ... الحديث » وهذه الروايات ارجح من تلاك 
الرواية لصحتبا وتعددها . 

وأما قوله ‏ وعدم وضوح دلالة الاوامس فى الاخبار السالفة على! كثر منالتأ كيد 


()ور») درم) ور الوسائل البابوم من الاذان والانامة 
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والرحدحان المطلق ‏ فتيه انه تجرد دعوى بلادليل بل الدليل على خلافه وأضح ادسج 
والسبي لك حققناه فى مقدمات السكتاب بالآيات والروابات » مضافا الى ما حققه أمة 
الاصول من القول بالوجوب وقد تقدم الكلام فى ذات فى مواضع من الكتاب زيادة 
على ما فى المقدمات ؛ وأوضحنا ان فيهذا القولالذي تفرد به هذا الفاض ل خروجا مرا 
الدين من حيث لا يشعر قائله عصمنا الله تعالى من زلات الاقدام وطفيان الافلام في 
احكام الملا العلام . 

(المسألة الثائية) ‏ قد اجممالاصحاب على شرو عية الاذانلانساء إلا انهلايتاً كد 
فى حقبن يا في الرجال » قال فيالنتهى : ليس على النساء أذان ولا اقامة ولا عرف فيه 
خلانا لانها عبادة شرعية 'يتوقف :وجهالشكليف باعل الشرع ول يرد . ويجوز أنتؤذن 
لأرأة النساء ويعتددن بهذهب اليه عاماؤناء الىان قالقال مماؤنا اذا اذنت الرأة اسرت 
بصوتها لثلا يسمعهالرجان وهو عورة ٠‏ وقالالشيخ يمتد باذانون للرجالوهو ضعيفلانها 
أنجبرت ارتكبت معصية والنعي بدل على الفساد وإلا فلا اجنزاءبه اعدم السماع . انتهى 
اقول : الظاهر ان اأر 5 من صدر كلامه هو فى الوجوب لدلالة ,قي الكلام عليه 0 
ويؤيده ما ذاه ف التذكرة حيث قال يستحبفيصلاة جماعة النساء انتؤذن ا حداهن وتقهم 
اسكن لا لسمع الرجال عند علدائنا والاستحباب فى حو الرجال آكدء ثم قال ويجزئها 
التتكبير والشبادتان لقو ل الصادق ( علي هالسلام ) 3 تق لالخبر سان ازشاء اثتعالى(١)‏ 

اقول : والذي وقفت عليه من الاخبار فى هذا المقام ما روآه الشيخ فى الصحيح 
عن عبدالله بن سنان (؟) قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن المرأة تؤذتف 
لاصلاة فقال حسن أن فعلت وان لم تفعل اجزأها ان تكبر وان تشبد ان لا إل إلا الله 
وان تخداً رسول الله صلى الله عليه وآله ». 

وعن زرارة في المحيح (") قال : «. قأت لاني عبدالله ( عليه السلام ) النساء 
د مج عه ن نان ع ارال الاب ووو الور ليا 
(م) الوسائل الباب ١+‏ منالاذانو الاقامة . والمرويعئه فيكت بالحديث هواء و جعفر دع 
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عليين اذان ؟ فقال اذا شبدت الشبادتين كسببا » . 

وعن جميل بن دراج فى الصحيح () قال : « سألت اياعبدالله ( عليه 
السلام ) عن اللرأة أعليها اذان واقامة ؟ فقال لا »© ورواه فى اللكاي عن ابن ابي عبير في 
الصحيح مثله (؟) . 

وعن أني ميم الانصاري فى الصحيح (م) قال : « سعءث أيا عبدالل ( عليه 
السلام ) بقول اقامة اأرأة ان تكبر وتشهد ان لا إله إلا الله وان مدا عبده ورسوله 
صلى الله عليه وآله » . | 

وروى الصدوق فالفقيه مسلا (؟) فال : « قال الصادق ( عليه السلام ) ليس 
على الرأة اذان ولا اقامة اذا سمعث اذان القبيلة وتكفيها الشبادتان ولسكن اذا اذنت 
واقامت فبو افضل »© قال «وقالالصادق ( عليه السلام ) ليس علىالنساء اذان ولا اقامة 





ولا جمة ولا جماعة ... الحديث »© . 

وباسناده فى آخر ال-كتاب عن مهاد بن عمرو وأنس بن محمد عن أبيه عن جعفر 
ابن مد عن آبائه ( علههم السلام ) فى وصية الني ١‏ صلى الله عليه وآله ) لعلي ( عليه 
السلام ) (ه) قال : « ليس على اأرأة اذان ولا اقامة » . 

وروى فى كتاب العلل فى الصحبح عن زرارة بن اعين عن افي جعفر ( عليه 
السلام ) (5) قال : ه فلت ل المرأة عليبا اذان واقامة ؟ مقال ان كانت سعمت اذاف 
القبيلة فليسعليها اكثر منالشباد:ين ذان الله تبارك وتعالى قال لمرجال أقيموا الصلاة() 
وقال للنساء واقن الصلاة وآاثّين الزكاة واطمن الله ورسوله (4) ... الخبر » . 

وروى فى كتاب الخصال (5) في ما اوصى به النبي ( صلى الله عليه وله ) عليا 
0 روح مر») برع دز4)مزاه) و(») الوسائل الباب 4 من الاذان والاقامة 


(مو).سورة الاتعام غ الآية ب (م) سورة الاحزاب . الآية 00 





7 ( هل يمتد الرجال باذان الرأة؟) لبي 





( عليه السلام ) ه يا علي ليس على النساء جمعة ولا جماعة ولا اذان ولا اقامة » , 

وروى فيه سئده عن جابر الجعفي عن أني عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
« ليس على النساء اذان ولا اقامة » . 

والظاهر من مو ع هذه الاخبار بهم بعضبا الى بعض هو استحباب الاذارن 
والاقامة هن لكن ليس على نحو ما ورد فى حقالرجال فرخص لن فى ثركه والاكتفاء 
بالتكيير والشبادتين خاصة عوضً) عن الاذان ورا اجعزأت بالشهادتين ايض عوضا عن 
الاقامة مع التكبير أو بدويه . 

وظاهر هذه الأخبار هو اذائها لصلاتها منفردة فلا بدخل فيه الاذان الاعلاني 
كا تقدم محقيقه فى صدر المقام الاول ولا الاذان لجاعة النساء » وما ذكره الاصحاب 
من أذانها لجاعة النساء والاعتداد بهلهن فالظاهر انهم أنما استندوأ فيه الى الادلة العامة 
فى صلاة الجاعة وانه جوز ان ,تولى الاذان الامام او غيره وان هذا المكم لا فرق فيه 
بين جماعة النساء والرجال . 

قال الحقق فى المعتبر ويجوز ان تَودْنْ للنساء ويعتددن به وعليه اجماع علاثنا لا 
روى من جواز امامتها هن (؟) واذا جاز ان تومن جاز أن تؤذن لطن لار1 منصب 
الامامة اتم . سر اذانها . ولا تؤذن للرجال لان صوتها عورة ولا يمرأ به » وقال في 
البسوط يعتد به ويقيمون لأنه لا مائع .نه » لنا ‏ انها ان اجيرت فو منعى عنه والنعي 
بدل على الفساد وان اخنتت 0 جزأ به لعدم السماع . 

اقول : وقد تقدم حو هذا الكلام عن المنتعى ايضأ وهو ميني على ما هو امشبور 
فى كلامهم من تحر بم تعاع صوت الاجنبية » وقد قدمنا انه لا دليل عليه بل ظاهرالاخبار 
الجواز ولعل كلام الشيخ فى البسوط مبني على ذلاث ء الا انه يمكن نطرق الاشكال الى 

(و) مستدرك الوسائلالباب م من الاذانوالاقامةوفالبحاررج م الصلاة صم١١‏ 

وكذا النسخ الخطية عن انى جعفر « ع »ع (ب) الوسائلالباب .م من صلاة اماعة 





هيمس ولا بدن لانوافل رلا للفرائض غير اليومية ) جم 
اعتداد الرزحال ب4 وان حوزنا سماج صوث الاحنبية دن حيث عدم ورود النقل بذاك 
والعبادات مبنية على التوقيف » كذا صرح به في المدارك . 

ويمكن المواب بان ما يدل على الاعتداد بسماع الاذان وان كان ظاهره كون 
اأؤذن رجلا إلا انه لا تم هناخصوصية للرجل فى ذات » فيتعدى الحم بطريق المناط 
القطعي الى كل وْذْن من رجل وام أة كا فى سائر جزئيات الاحكام وان صر حبالرجل 
فانهم لا مختلنون فى تعدية المكم الى النساء مالم تعلم الخصوصية » ولا يخنى عل التقبع ان 
اكثر الاحكام الشرعية للتفق على عمومبا للرجال والنساء انما وردت في الرجال لكونه 
هر اأسؤول عنة او ان يهم ذلاك ابتداء من الا.ام ) عليه السلام ( وأو حصت الاحكام 
عوارد الأخبار وان ا( عم الخصوصية إضاقت الشر بعة وازم القول جملة من الاحكامءن 
غير دليل وهو ظاهر البطلان . 

قال ف الذكرى : وفيحم الرأة الحنثىفتؤذن لحارم من الرجالوالساء ولاجانب 
النساء لا لاجائب الرجال ؛ ثم قال ولعل الشيخ يجعل ماع الرجل صوت اارأة فى الاذان 
كمماعها صوثه فبه ذان صوت كل منهيا بالنسية الى الآخر عورة . انتعى . 
انه يحرم على الرأة سماع صوت الرجل وانه عورة بالنسبة اليباكما حرم عليها النظر 
جوزه . ثم أن ما ذكره ‏ من ان صوت الرجل عورة بالنسبة الى الرأة كيدنه فيحرم عليها 
سماع صونه كا بحرم عليها النظر الى جسده ‏ لم اقف له على دليل بل الدليل على خلافه 
واضح السبيل 3 لهم ريم النغار الى عوسدده منصو ص اما “عاعالصوت فلا ولا اعم ايض 


0 





قائلا بذلك سواه » وقد عرفت أن ما ظاهرم الاتفاق عليه من تحريم سماع صوت الرأة 
لا دليل عليه بل الدليل دال على خلافه فالعكس اولى بالجواز . واللّه العالم . 
( المسألة الثالثة ) - قد عرفت انه لا بؤذن لشيء من النوافل ولا الفرائض 





ى 0 ) أمرايو آ الآذان قي الثأوات الوضدة 1 07ل اكاك 





غير الجن » قال في اتير انه 5 لا الاسلام مده 5 الاذان وظينة 
شرعية فيتوقف كني وكية ومخلا على الورود عن صاحب الشر بعة والمنقول عنه فعله فى 
الصلوات الس مخاصة إلا ان الاصحاب ذكروا انه يقول المؤذن 9 الصلاة »ء ثلان وم 
اقف عليه فى غير صلاة العيد . 

بق هنا جملة من المواضع قد ورد فيها استحباب الاذان أو مع الاقاسة 
غير الصلاة ؛ 

منها - الغاوات الموحشة كا ذكره فى الذ كرى ثم قالى روى ابن بابوبه ع نالصادق 
١‏ عليه السلام ) )١(‏ « اذا تغوات 3 الغول فاذثوا » وفى الجعفر يات عن الني ( صلى 
لل عليه وآله ) (؟) « اذا وات بك الغيلان فاذنوا باذان الصلاة » ورواه العامة (*) 
وفسره طروي بان العرب تقول ان الغيلان فى الغاوات تر آى لاناس تتول ثخولا اي 
تتاو ن:لو م فتضلهم عنالطر بق وتها-كهم وروى فا حديث «١‏ لا غول» وفيه | بطاللكلام 
العرب فيمكن ان يكون الاذان لدفم الخيال الذي يحصل فى الفلوات ون لم يكن له 
حقيقة , انتهى كلام الذكرى . 

اقول : قال فى كتاب دعام الاسلام : وعن علي (عايه السلام) (4) قال : « قال 
رسول الله ( صلى الله عليه وله ) اذا تغوات 8 الغيلان فاذئوا بالصلاة »© وتال في 
النباية الاثيرية فيه : « لا عول ولا صفر #الغولاحد الغيلانويجنس منال من والشياطين 
كانت العرب تزعم ان الغول فى الفلاة ترائى لاناس فتغول دولا أي تتلون تاونا فى 
صور شتى وتغوطم أي تضليم عن الطريق وكيم فنناه التي ( صلى الله عليه وله ) 
وابطله . وقيل قوله2 لا غول » ليس لفيا لمي نالغول ووجوده واعا فيه |بطالزعمالعرب 

)0 ورع) مستدرك الوسائل الباب وم من الاذان والاقامة 
ع( نباية ابن الاثير مادة ه غول »كا يأقى منه ‏ قدس سيره ء 
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في تلونه بالصور امختلفة واغتياله فيكون المعنى بقوله « لا غول » ا بالا بالا تستطيع أنتضل 
احداً ؛ ويشبد له الحدبث الأخره لا غولو لكنالسعالىسحرة المن » ايو لسكنفى الجن 
سحرة طلم تلبيس وخبيل » ومنه الحديث د اذا تغوات الغيلان فيادروا بالاذان » اي 
ادفموا شرها بذى الله تعالى » وهذا يدل على انه ل يرد بدفيها عدمها . انتهى . 

ومئها ‏ المولود يستحب الاذان فى اذنه الفنى والاقامة فى اليسرى كا ورد 
عن الصادق ( عليه السلام ) ٠ )١(‏ 

ومنها - من ساء خلقه » روى فى كتاب الحاسن ع نهشام بن سالم ف ىالصحيح(؟) 
قال : « الاحم ينبت الاحم ومن تركه ار بعين يوم) ساء خلقه ومن ساء خلقه فاذنوا فى 
اذنه © ومثله روآه فى الكافيجعن هشام بن سام عن ابي عبد الله ( عليه السلام ) فى 
الصسييح أو الحسن (") ٠‏ 

وروى عن ابان الواسعطى عن بي عبدالله ( عليه السلام ) ل( قال : « ان ككل 

يء قرما وان قرم الرجل الاحم فن ع تركه ار بعين بوما ساء خلقه ومنساء خلقه فاذنوا 

في اذنه الى » . 

وروى فيه ايض عن فص (ه) الابار عن ابي عبدالله عن ع آبائه عر ن عل ) عليوم 
السلام ) () قال كاوا الاحم فان الاحم منالاحم ومن لم يأكل الاحم اربعين يوم ساء 
خلتهواذا ساء خاق احدك من.انسان او دابة فاذنوا فى اذنه ات 6. 

ومنها ‏ ما تقدم فى حديث سلمان بن حمثر الجمفري (/) قال : « تعمته يقول 
أذن فى بذك قانه يطرد الشيطان وستحب من أجل الصبيان » إلا انه مكن حله على 
اذان الصلاة . والله العالم . 

م) وزم) و(4) واه) الوسائل الباب م٠‏ من الاطعمة المباحة 

(ه) وف انحاسنص:+4 والوسائل عن ا حفص (ب) الوسائلالباب م١‏ من الاذانء الاقامة 








43 ( من دخل ف الصلاه بلا اذان وأقام ) لإا سس 
( المسألة الرابمة ) ب اختلفالاصحاب ( رضوان الله عليهم ) فيتارك الاذان 
والاقامة حتى. بدخل فى الصلاة فنقل عن السيد المرتفى فى المصماح والشيخ فىالخلاف 
انه ان كان متعمداً مى فى صلاته وان كارف ساهماً يأرجع مام يرك » ونقل ذلاك 
عن الاكثر . وقال الشيخ فى النهاية من ترك الاذان والاقامة متعمداً ودخل في 
الصلاة فلينصرف وليؤذن وليقم مالم بركم ثم يستأنف الصلاة» وان تركما ناسيا حتى 
دخل فى الصلاة م#ذكر عضىة 0 ولا اعادة عليه » وبه قال ابن ادريس وهو عكس 
القول الاول . واطاق الشيخ فوالمبسوط فقال متى دل منفردا فى الصلاة من غير اذان 
واقاسة استحب له الرجوع مأ 1 بركم ويؤذن د قم ويستقيل الصلاة فان ركم مقى 
في صلاته . ولم بفرق بين العمد والنسيان . وقال ابن ابي عقيل من نسى الاذان فى صلاة 
الصبيح والمغرب حتى اقام رجع فاذن واقام ثم افتتح الصلاة » وان ذكر بعد ما دخل 
فى الصلاة انه قد نسى الاذان قط الصلاة واذن واقام م! لم يركم فان كان قد ركم مغى 
فى صلاته ولا اعادة عليه » وكذلاك أن سبا عنالاقامة من ااصلوا تكبا حتى دل 
في الصلاة رجم الى الاقامة ما لم يركم فان كان قد رك مغى في صلا ولا اعادة عليه 
إلا ان بكون قد تركه متعمداً استسفانا فعليهالاعادة . وظاهر هذا القول هو الرجوع الى 
الاذان و<ده فى صلاتي البح والمغرب لو تركه ناسيا مالم ير كم ولو نسى الاقامة 
وحدها فانه يرجع لها فى جمي.عالصاو ات مالم يرك وان تر كبا عمداً فعليه الاعادة مطلقا . 
ومااصرح به ابن أني عقيل موافق لا قدمنا نقله عنه فى صدر المسألة الاولى منقوله : 
وام! الاقامة فانه ان تركا متعمداً بطلت صلاته وعليه الاعادة . 
والذي وقفت عليه من الأخبار المتعاقة ببذه المسألة ما روآه الشييخ في الصحيح 

عن الحلي عن بي عرد الله ( عليه السلام ) () ) )١(‏ قال : د اذا افتتحت السلاة فنسبث أن 

"دن وتقم ثم ذكرت قبل ان ثر كم فانصرف واذن واقم واستمتح الضلاة وان كنت 
)01 الوسائل الباب وم من الاذان والاقامة 





سيوم ( من دخل فى الصلاة بلا أذان وأقامة ) 8 





ل سس ببس 





55 امم على صلاتك » , 

وعن زرارة عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « قلت لهرجل يشسى 
الاذان والاقامة حتى بكبر : قال عضي عليصلاته ولا يميد 6 . 

وعن نان الرازي (؟) قال : « سممت اباعبدالله ( عليه السلام) وسأله 
ابو عبيدة الحذاء عن حديث رجل شسى ان بوذن وبقم حتى كبر ودخبل فى الصلاة 
قال أن كان دخل المسجد ومن نيته أن يؤذن ويقم فليمض فىصلانه ولا ينصرف ». 

وعن ابي الصباح عن اني عبدالله ( عليه السلام )م قال : ١‏ سألته عن رجل 





نسى الاذان حتى صلى ؟ قال لا يعيد » . 

وعن الي بصير عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (4) قال : « سألته عن رجل 
نسى أن شم الصلاة حتى! نصرف بعيد صلاته : قال لا بعيدها ولا يمود للثلبا © . 

وعن داود بن سرحان فى الصحيح عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (ه) « فى 
رجل نسى الاذان والاقامة حتىدخل فيالصلاة ؟ قال ليس عليه شي" © . 

وعن عبيد بن زرارة عن ابيه في الصحيح )١(‏ قال : « سألت ايا جمفر ( عايه 
السلام ) عن رجل نمى الاذان والاقامة حتى دخل فى الصلاة ؟ قال فليمض في صلاته 
فاها الاذان سنة ». 

وعن علي بن يقطين فى لصحيس (/ ) قال : 2 سألت ايا الحسن ( عليه انلام عن 
الزجل شى ان بقم م الصلاة وقد افتتح 7 الصلاة قال أن كان قد فرغ من صلاته فقد عت 
صلاته وان لم يكن 0 صلاته فليعد »6 . 

وما رواه الكليني في الصحييح عن تمد بن مس عر أي عبدالله ( عليه 
السلام ) (م) انه قال : « فى الرجل سى الاذان والاقامة حي يدخل فى الصلاة # قال 





() درم) دره) و(د) دزم) الوسائل الباب وم من الاذان والاقامة 
(©) د(:) و(ب) الوسائل الاب مم؟ من الاذان والاقامة 





"١‏ ( من دشل فى اامملاة بلا اذان واقاءة 4 مس ووم سم 
ان كان ذكر قبل أن يقرأ فلٍصل على ااني ( صلى الله عليه وآله ) وايقم وأنكان قد 
قرأ فليم صلاته » . 

وروى فى الفقيه )١(‏ قال : « سأل زيد الشّحام ابا عيداللّه ( عليه السلام ) عن 
رجل نس ألاذان والافامة حتى دخل فى ااصلاة ... الحديث » , 

وما رواه الشبخ في الحسن عن الحسين بن أبي العلاء عن اني عيدالله 0 عليه 
السلام ) (؟) قال : « سألته عن الرجل يستفتح صلاته المكتوبة ثم يذكر انهل يقم ؟ 
قال فان ذو انه يهم قبل انيرا فليسم على الني ( صلى الله عليه وله ْم بقم ويهلي 
وان ذر بعد ما قرأ بعضالسورة فليم على صلانه» . 

وعن زكريا بن آدم (") قال : د قلت لاني المسن الرضا ( عايه السلام ) جعلت 
فداك كنت فى صلا فذكت فى الركمة الثانية وانا فى القراءة اني لم اقم فكيف أصنم ؟ 
قال اسكث موضع قراءتتك وول «قد قامتالصلاة قد قامت الصلاة» ثم امضفي قراءتك 
وصلاتك وقد تمت صلاتك ٠»‏ . 

اقول :. وااستفاد منهذه الأخبار بعد ضم بععضها الى بعض هو استحباب الرجوع 
الى الاذان والاقامة او الاقامة وحدها مال برك اذا ترك ذلك ساهياء إلا ان صحيح 
علي 0 يغطين دل على وحوب الاعادة بنسيان الاقاية ىق ذو فى انناء الصلاة م6 ولعله 
مسلالك ابن اي عقيل ف ما تقدم نقله عنه من وحوب الاعادة كرك الاقامة 04 إلا ارك 
مورد الرواءة النسيان وكلام ان ابي عقيل مقيك بالتعمد فلا مكن دهلبا مستنداً له 5 
والعلامة فى التلف قد هلها على ان المراد مما قبل التراغ ما قبل الركوع » ولا فى 
ما فيه من اليعك والقحل 1 وحهلبا الشبيخ عل الاستحياب قال فى المتير وما ذه حتمل 
سكن فيه تبجم على | بطال الفريضة بالخبر النادر . انتهى . اقول وكيف كان فبذا الخير 
وانصح سنده لا بلغ قوة فى معارطة ما ذكر ناه من الأخبار الدالةعلرصحة الصلاة بتركما 


() و(م) ورم) الوسائل لباب وم منالاذان والاقامة 





س .يم ب ْ الصلاة على النبي ( ص ) اذا تذكر ترك الاذان والاقامة ) ج ٠‏ 





او احدها فلابد من ارتكأب التأويل فيه وان بعد أو مارحه . 
ومورد هذه الاخبا ر كلها النسيان ولا عرض فيها 2 العمد بالكليةٌ ومقتهى 
الامل صحة الصلاة سما على القول المشهور من استحاب الاذان والاقامة » وعل تقدير 
القول بالوجوب فانه لا قائل بدخوطا فى حقيقة الصلاة بل غابتها ان يكونا م نالواجيات 
الخارجة كا تقدم بيانه » ومن ذلك بظبر قوة القول الاول . 
بق الكلام فى صحيحة مهد بن مس وحسنة الحسين بن ابي العلاء ورواية زيد 
'الشحام الدالة على انه اذا نسى الاذان والاقامة او الاقامة وحدها م ذكر قبل القراءة 
فانه يصلي على النني ( صلى الله عليه وله ) او يسم عليه ثم بقم ويصلي » قار ظاهر 
الاصحاب .ابا على قطم الصلاة والرجوع . 
قال فى اأدارك : والظاهر ان الصلاة علىالنبي١‏ صلىالله عليه وآ له ) والسلام عليه 
اشارة الى قطم الصلاة » ويمكن ان يكون ذلك نفسه قااما ويكون من خصوصيات هذا 
الموضع لان ذلك لا يقطم الصلاة فى غير هذا امحل . انتعى 
اقول : من امحتمل قر با فى مدنى الاخبار المذكورة ان اأراد انما هو انه اذا ذكره 
فى ذلات الوقتصلى على النبي١صلى‏ اتّهعليه وآله) وقال «قد قامث الصلاة قد قامستالصلاة» 
كا هوظاهر خير زكريا بن آدم بل صير ه ؛ وضحوه في كتاب النقه الرضوي )١(‏ حيث قال 
( عليهانسلام) «فاناستيةنتانك تر كت الاذان والاقامة تم ذكرت فلا بأس يرك الاذان 
ونصلي على الني ( على الله عليه واله ) مم قل قد قامت الصلاة قد قامث الصلاة » وعلى 
هذين الخبرين حمل اجال الاخيار الذكورة اذ لا نصر 2 ولا ظبور فيبا بقطم الصلاة 
وابطالها ولا اعادتها من رأس » وحينئذ فعنى قوله في <سنة الحسين بن ني العلاء « ثم 
م ويصلي » يعني بأفي بهذه العبارة مين ويستمر في صلاثه » وقول السيد هنا وقبله 
الشبيد في الذّكرى ‏ ان الصلاة على الني ( صلى اللّه عليه وآله ) والسلام عليه اشارة الى 


)00 البحار ج ١4‏ الصلاة ص او 





ج و [زهل يجوز القطم لاستدراكالاذانخامة؟) ‏ سوم 





قط الصلاة او يكون ذلت قاطماً ويكون من خصوصيات هذا الوضع ب يعي غاية البمد , 
وبالجلة فان خبري ز كريا بن آدم وكتاب الذقه ظاهر ان بل صمريحان فى ما ذكر ناه وتلاك 
الأخبار تملة والقاعدة فى مثله هل المجمل على الفصلي ٠‏ 

نعم ببق الاشكال من وجه آآخر نبه عليه شيخنا في الذكرى حيث قال بعد نقل 
خبر زكريا بن آم : وبشكل بانه كلام ليس من الصلاة ولا من الاذكار . واجاب عنه 
شينا البباني بالحل على انه يقول ذلا مع نفسه منغير أن يتلفظ به وقوله ( عليه السلام ) 
« اسكت «وضع قراءتك وقل ...4 رما يؤذن بذللك اذلو تلفظ بالاقامة لم يكن ساكتا فى 
«وضع القراءة ؛ وحمل السكوتعلىالسكوتعنالقراءة لا عنغيرها خلا ف الظاهر , انتعى 

وانت خبير بانه لقائل ان يقول ان ما ذكره شيخنا التقدم من كونه ليس من 
السلاة ولا من الاذ كار وان كان كذلاك إلا ان النص «تى دل على جوازه فلاوجه 
رده ولا استيعاد فيه سها مع وجود النظائر التفق عليها يينهم » وليس هذا بأبعد ممادات 
عليه النصوص وقالوا به من غير خلاف يعرف من جواز الافعال الخارجة عن ااصلاة فى 
اثناء الصلاة من غسل دم الرعاف وقتل الحية وأرضاع المي ونحو ذلك من الافمال 
الخارجة عن الصلاة التي ولا هذه النصوص الواردة بها لابطلوا بها الصلاة البتة لكونها 
افعالا اجنبية عنها خارجة عن حقيقتبا» والام فى الوضعين كذلك غابة الام انه قد 
تكائرت الاخبار بهذا الم تى عدوه الى غير موارد النصوص بتنقبح اأناط القطعي 
دون هذا اللي الذي هو محل البحث فيجب الاقتصار فيه على مورد النص . 

هذا . واما ما ذكره ابن ابي عقيل - من القط مالم يرك والرجوع الى الاذان 
خاصة في صلاة اللغرب والصبسح . وحوه ما ذكره الحقق فيالشر انع منالرجوعالىالاذان 
مطلقاً - فم اقف فيه على دليلو بذلا اعترف فيالدارك فقال : و اعم انهذه الرواياتانا 
تععلى استحباب الرجو ع لاستدراك الاذانوالاقامة او الاقامتوحدها وليسفيها ما يدل 
ل عواز العطع لاستدراك الاذان مع الاتان بااثامة » وم اقف على مصرح به سوعي 





بوم قا هل ينمتحب الاذان والاقاءة لكل صلاة فى قضاء اليومية) ج ١‏ 
الصف فى هذا الكتاب وابن اني عقيل على ما نقل عنه » وحكى خر الحققين فيالشرح 
الاجماع على عدم الرجوع اليه مع الاتيان بالاقامة وعكس الشارح ( قدس مره ) لخحكم 
يجواز الرجوع لاستدراك الاذان وحده دون الاقامة وهو غير واضح أت . 
( ااسألة الخامسة ) - قد مرح الاصحاب ( رضوانالله علييم ) بات القاضي 
لاصاوات الس وان استحبلله الاذان والاقامة لكل صلاة صلاة إلا انه رخص له في 
الاقتصار على اذان واحد فى اول ورده ٠‏ وظاهرهم ان الاذان والاقامة سكل صلاة 
افضل وان الاقتصار على الاذان فى الاولى من وردة دونه فىاافضل » وهو صريح عبارة 
الشرائع » وجملة منهم عبروا بالسقوط بقول مطل . 


اما استحباب الاذان والاقامة لكر 


ل فريضة فاستدل عليه فى النتهى بقوله 
( عليه السلام ) :)١(‏ ا فائته فريضة فليقضبا كا فانته » وقد كان من 5 القائتة 
استحباب تقد الاذان والاقامة لها فكذا قضاؤها , ورواية عمار الساباطي (؟) قال : 
«سئل او عبدالله ( عليه السلام ) عن الرجل اذا اعاد الصلاة هل يميد الاذان 
والاقامة ؟ قال نعم © . 

واعترضه في المدارك بان في الرواءتين ضعمًا فى السند وقصوراً من <يث الدلالة 
والظاهر ان ضعف الدلالة,النسبة الى الاول من حيث ان المتبادر من قوله : ه كا فائته © 
جملة اجزائها وصفاتها الداخلة نحت حقيةتها دون الامور الخارجة عنها . وحتمل - ولعله 
الاظلير ‏ حمل الخبر على كون الفائت فريضة واحدة فانه يؤذْن ها ويقم . واما بالنسبة 
الىالثاني فامدمدلالته علىانه بعيد لكل صلاة مع انه بعارضه ما رواه الشييخ فى التبذيب 
عن مومى بن عيسى (2) قال : « كتبت اليه رجل تجسبعليه اعادة الصلاة أبعيدها باذان 
69 الوسائل الباب م من قضاء الصلوات 
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واقامة ؟ فسكتب يعيدها باقامة » وبالجلة فان الدليل الذكور لا خاو من القصور . 

واما الأكتفاء باذان واحد فىاول ورده ثم الاقامة لكل صلاة فيدل عليه مارواه 
الشييخ في الصحيح عن همد بن مسلم )0 قال : « سألت ايا عبدالله ( عليه السلام )عن 
رجل على الصاوات وهو جنب اليوم واليومين والثلاثة ثم ذكر بعد ذلك؟ قال يتطبر 
ويؤأن وبقم فاولاهنثم إصلي ويم بعد ذلاك فيكلصلاة بغيراذان <تى بِقَع صلانه» 

وعن زرارة فى الصحيح او الحسن عن أني جمفر ( عليه السلام ) (؟) قال : 
د اذا نسيتصلاة او صليتها بغير وضوء وكان عليك قضاء صلوات فابدأ باولاهناذنها 
واقم ثم صلبا ئم صل ما بعدها باقامة اقامة لكل صلاة » . 

وحى الشبيد فيالذكرى قولا بانالافضل ترك الاذان لغير الاولى لما روى(") 
و ان الني ( صلى الله عليه وآله ) شغل يوم الخندق عن ار بع صاوات ناس بلالا فاذن 
للاولى وافام ثم اقام لابواقي من غير اذان » وهو حسن . قال في الدارك وهو حسنبل 
و قيل بعدم مشر وعنةالاذان لغير الاولى.منالفوائت مع الجم بينبا كان جما قويا لعدم 
ثبوت التعيد به على هذا الوجه . انتهى . 

اقول ؛ ما استدل به شيخنا الشبيد ( قدس.سره ) هنا من ألرواية عن الاني:(دلى 
الله عليه وآله ) وانه شل عن ار بعصاوات يوم الختدق اها هي من طرق أنخالفين وليس 
فى اخبارنا ها اثر ولا توافق اصول » فان ظاهر الاصحاب الاتفاقعلىءدم جواز ذلك 
عليه( صلى الله عليه وله ) لعصمته المائعة عن جواز ذلك عليه ».ولان ااصلاة لهامراتب 
لا حصل الغوات فيب إلا مع انقطاع الشعور بالسكاية كا ذكروه في صلاة اارب وصلاة 
لأرض , فلاحجة في الخبر الذكور ولا ضرورة تلجى' اليه حتى انه بتكاف بالذت 
عنه ودفع ما برد عليه من الاشكال حيث قال (قدس ممره) في القام : ولا يفي المصمة 

) الوسائلالباب ؛ من قضاء الصلوات 
9 الوسائل البات سب من المواقيت 2 (م) تيسير الوصول ج مس (1١‏ 





س وبع7 الالقاضي لاصلوات الخس يكنيه الاذان في اول ورده ) جلا 





لوجبين ( احدها ) ما روى )١(‏ منانالصلاة كانت تسقط اداء مع الحوف ثم تقفى حتى 
نسخ ذاك بقوله تعالى واذا كنتفيهم فاقت هم الصملاة .. الآبة » (؟) ( الثاني ) جاز 
أن يكون ذلاك لعدم مكنه من استيفاء افعال الصلاة ولم يكن قصر السكيفية مشمروعا » 
وهو عائد الى الاول وعليه العول . انتهى . 

اقول : وفى الثاني الذي عليه الول عنده ان الاءماد فى ذلا على مجرد الا<مال 
والمواز ‏ بان بكون|لعنى انه حتمل ان يكون تركه ( صلى اللهعليه وله ) الصلاة منحيث 
عدم المُسكن من استيذاء افعالها ‏ منقبيل الري فى الظلام من حيث الخروج بذاك عن 
ظواهر الادلة من غير مخصص فىااقام » اذ الاحاديث الدالة على قصر الكيفية ىاأواضع 
النصوصة من وف ومرض ونحوها لا اشعار فيبا وقت دون وقت ولا زمان دون زمان 
ولاحال دون حال على ا زالظاهر أنالرواية ااي اشار اليبا فيالوجه الاول ليست منطرقنا 
ولمله لهذا عدل عن الاستناد اليها واعتمد على مهرد هذا الاحمال والتجوبز . 

والعجب مئه ( قدس سره ) وكذا من السيد السند في ثقله له وجموده عليه بل 
استحسانه ذلا » وكيف عولوا فىالاستدلال علىهذه الرواءة العامية ورواياتالاصحاب 
فلاهرة الالالةواضحة المقلة فى ما دلت عليه هذه الرواية العامية كسحيحتي ززارة ود 
ان ملم المتقدمتين و#و هاما في كتاب النقه الرضوي (ع) حيث قال ( عليه السلام ) 
د وقال العالم من اجنب م لم يغتسل حتى يصليالصلوات كلبن فدكر بعد ما صلى فانعليه 
الاعادةيؤذن و م 3 فصل بين كل صلاتينباقامة »© و عكن هلر وآية ١‏ من فائته فريضة»6 
وكذا روايةعمار على الفر يض ةالواحدة لقوله فى الأول ١‏ منفاتته فر يضة» وفيالثانيد اعاد 
الصلاة »ولا كلام فى استحباب الاعادةفيالصلاة الواحدةو حينئذ فلا تنافي بين اخبارالسألة» 
ومنه يظهر قوة ما ذكرهالسيد السند منقوله : بل لوقيل بعدم مشمروعية الاذان اغيرالاولى 

م( سودة النساء ؛ الاية م م (م) البحار جَ م الملاة ص وباو 





ج؟١‏ ( القاضي لاصاوات الس بكديه الاذان في اول ورده ) سس هل" سمس 
من الثوانت مع الهم لكان وجب قوبا : واماما دلت عليه رواية مومى بن عسى فبو 

دول على الرخصة والإواز . 

ثم انه مما جب التنييه عليه انه لا فى أن طعن السيد في سند خبر 9 من فاتته 
فرلضة 4 بالضيف ليس في مله فان سنده حسن بإراهيم ن عام على اأشبور الذي هو 
صحبح عندنا وعند جملة من الحققين إلا أن بكون ذلاث طعنا منه في ابراهبم بن هاشم كا 
فى غير موضع مناضطاراب كلامه فيهء اسكن يرد عليهانه وصف رواية زرارة التي نقلبا 
هنا بالصحة وفى سندها ابراهيم بن هام اس : 

وقال الشبيد ( قدس سسره ) في الدروس ؛ ويجتزى' القاضي بالاذان لاول 
ورده والاقامة ثلبافي وان كان لجع يبنا افضل » وهو بنافي سقوطه عن مرء_ جمع فى 
الاداء إلا ان بقول السقوط فيه تخفيف أو ان الساقط اذان الاملام +صول العلم باذان 
الاولى لا الاذانالذ كرى ويكون الثابت فىالقضاءالاذانالذكرى . وهذا متجه . انتغى 
واعترضه في المدارك بعدم النائاة بين الحسكين لو ثبث دليلها . 

اقول : الظاهر ان مبنى اإنافاة فى كلام الدروس على انه لما كان الدليل على 
استجياب الع بين الاذان و الاقامة فىالقضاء ووحدرث , من فانته فراِضة...» بالتقر ب 
الذي ذكره العلامة في المنتهى لجمل القضاء تابعا في ذلاث للاداء والحال انهم صرحوا 
انه لو جمم بين الفرضين فى الاداء سقط الاذان لاثانية لخصول المافاة والحال .هذه مما 
لا ربب فيه 6 فاناثباتهم له في القضاء اا هو بالتفريع على الاداء كا عر فته من استدلال 
العلاية والحال اله فى الاداء ساقط فى مقام الجم كا عرفت : والظاهر ان هذأ هو ماد 
شبيذنا الشبيد ( قدس مسره ) بالمناقاة فىهذا المقام وهو ظاهر وان كان المناقشة فىاصل 
دليل المنافاة جال كا عرفت - آنَفَا من عدم ظبور الدليل الذي استند اليه العلامة فيما 
استدل به عليه . 

واما جوانه في الدروس عن الاشكال المذكور ‏ بان الساقط فى صورة المع 








مالالا سس ) 3 الاذان للعصر يوم ادمة ) ج>» 





ى الاداء انما هو اذان الاعلام ... ال » واليه يشير قوله في ىم وى كا سيأ نقله ان 
شاء الله تءالىي فى مسألة المع : ان الساقط مع المع الغير ااستحب اذان الاعلام 
وبق اذان الذكر والاعظام فنيه انه لاق ان المستفاد من الاخيار على وجه لايقبل 
الاستتار ولا الاتكار هو ان الاذان على نوعين ( اسدها ) المقصود به الاعلام بدخول 
الوقت لكافة الناس وهذا الذي تقدءت أكثر الروايات في صدر المقدمة بالحث عليه 
وعلى ماافيه من الثواب . و ( ثانيها ) الاذان والاقامة بالفسبة الى كل مكلف من ذكر 
واتثى وهذا هو الذي تقدم الاختلاف فتوى ورواية في وجوبه واستحيابه فى مو اضع 
وافراد معيئة . وهذا النوع الثاني لا ارتياط له باول الوقت بل اي وقت صلى المصلي 
استحب له الانيان ب » وهذا هو الذي خرجت فيه روايات القضاء بانه يؤذْن في اول 
وردهثم يليم لكل صلاة صلاة ولا تعلق لهذا بالاعلام لوقوعه في سائر احزاء الوقت » 
فقول شحنا المشار.اليه ‏ أن الساقط فى صورة المع فى الثائية اذان الاعلام لحاصول العم 
باذان ن الادلى لا لا الاذان الذكدى ‏ لا معنى له بالكلية لانه لا يازم ان تكون صلاته فى 
اول الوقت حتى يكون اذان الاولىاذان اعلام » ومع فرض كون صلاته في اولالوقت 
لا يعتير فى 0 لاصلاة الاولىولا يشغرط فيه قصد الاعلام ولا شروط الاذانالاءلامي 
بالكلية بل لو اذن خفيا وحده فى مكان لا يراه احد ولا بسمع صوته سامع فقد ادى 
السنة الوظفة . و,الجلة فان هذا الذي تعلق به الاطاب هذا المكلف مخصوصه من حيث 
أصلاته الخصوصة لا مدخل له فى اذان الاعلام . نم قام الدليل على الاجتزاء باذارف 
الاعلام لمن,ضمعه على الخلاف الآني ان شاء الله تعالى في العموم للامام وغيره اوالتخصيص 
بالامام . و بالجلة فا نكلامه ( قدس سره ) هنا لا اعرف له وجرا وجيرًا . وال العالم . 

( السألة السادسة ) - اختلف الاصحاب فى اذان العصر يوم الجعة فاطلق 
الشييخ فىالمبسوط سقوطهوهوظ هر المفيد في |أقنعة على ما تقل هالشيخ فيالتبذيب » وقال 
الشيخ فى النبابة انه غير جائز , 
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وقال اءن ادريس انه بسقط عن من صلى الّعة دون من صلىالظبر ونقل » ذلا 
عن أبن البراج في الكامل . 
ونقل عن الفيد في الاركان وان البراج انعا استحبا الاذان لمعم يوم المءة 
كغيره من الايام » قال فيالدارك وهواختيار اللفيد ( قدس سسرء )فى القامة على ما وجدثه 
فيها » قال بعد أن اورد تعقيب الاولى : 9 فم فاذن لاممر وائم الصلاة . قال والى هذا 
القول ذهب شيخنا المعاصر سمه الله تعالى وهو المءتمد لاطلاق الام اللي من التقييد 
ثم نقل عن الشسخ فى التبذيب أنه احتج على ما حكاه من كلام المقنعة المنضمن لاسقوط 
عا رواه في الصحيح عن ان اذينة عن رهط : منرم الفضيل وزرارة عن ألي جعفر 
(عليه السلام ) )١(‏ « ان رسول الله ( ملى الله عليه وآله ) جمع بين الظبر والعصر 
باذان واقامتين وجمم بين المغرب والعشاء باذارع واحد واقامتين » وءعن <مقص 
ابن غياث عن جمفر عن ابيه ( عليها السلام ) (؟) قال : « الاذان الثالث يوم اجعة 
بدعة » ثم قال : ويتوجه عليه ان الرواءة الاولى اما تدل على جواز ترك الاذان للعصر 
والعشاء مع امع ينالفرضين فييوم الجمة وغيره وهوخلاف المدعى . وأما الرواية الثأنية 
فطبعيفة السند قاصرة المتنفلا تصلح لمءارطة الاخبار الصديحة المتضمئة لمشروعيةالا ذان 
في الصلوات الس . انتهى المقصود من نقل كلامه . 
احتج ابن ادريس على ما نقل عنه بان الاجماع متعقد على استحياب الاذارن 
لكل بصلاة من الس خرج عنه المهمم عليه وهو من.صلى الججعة فيبق الباقي على العموم . 
وأمترض عليه يمنع الاجماع على السقوط مع صلاة الجرمة اتصريح بض الاصحاب 
بالاستحباب مطلقاً كا تقدم . 
اقول وبالله التوفيقواطدابةالىسواء الطريق لا مان لالخلاففيهذه المألة 
(م) الوسائلالباي وع من صلاة اجمعة 


اداج ديه وو مم ب موسي سد مام وسيم لاا و ل جد عيب سيا ادي مسيم ويا 
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فى كلامبم غير مشخص ولا معين من أنه حال المع او حال التذريق والمسألة يمخصوصها 
خالية من النص إلا ان الذي يقتضيه النظر فى الأخبار هو ان القول بالسقوط في عصر 
اللزمة انما م مع لجع » وذلاك فانالسئة :وم الجعة فىصلاة الظير حرءثلا نافلة بعد الزوال 
كا في سائر الايام هو ان ببادر بالصلاة عد حقو الزوال » والسنة في صلاة العصر حيث 
لا نافلة بو مد أن يصليبا ى وقتالظبر فى ساثر الايام كا استقافت جميع ذلات الاخبار 
ومن هنا بعلم ان السقوط اعا هو من حيث المع وارت استدلال الشيخ على ما نقله 
عن المقنعة بصحيحة الزهط المذكورة جند واءتراض السيد عليه بانه خلاف المدعى ليس 
فى محله . لان المدعى ايس [ الا ان عصر العة يسقط اذانها يمني اذا ابى بها على الوحه 
المندوب اليه والأمور به والموظاف فيبا من الجم بينها وبين الظبر في وقت واحدم 
ذكرناه . وقد صرح بذاك الشيخ المفيد ( قدس سيره ) في المقنعة في باب عمل ليلة الججعة 
و«ومبا حيث قال : والفرق بين الصلاتين في سائر الايام مع الاختيار وعدم الموارض 
افضل قد ثبتت السنة به إلا فى ى يوم المعة ذإن المع نما افضل وهو السنة . أنتهى . 
وهذا الكلام قد تقدم نقله ذ يكلام السيد فى المدارك فى المسألة الخامسة من المسائل 
المرسومة في شرح قول الممنف « الثانية فى لمواقيت ... الخ » وماد شيخنا 
المشار اليه الفرق بين الصلاتين بالنوافل الموظمة او بالتأخير الى المثل الثاني الذي هو 
وت فضيلة العممر عندهم كي تقدم » وذأ فيغير الجعة واما بوم الجعة فاري السنة فيه 
هو الجم وعدم التفريق لا بنافلة ولا بزمان ع وحينئذ فها نقله السيد عن عبارة المقنعة 
من ذكر الاذان لامصر في العبارة المذكورة كن له على حصول التفريق بالوقت كأ 
هو ظاهر سياق العبارة من الاشتغال بالاعمال والاذكار بعد صلاة الظبر الى دخول 
وقت العصر 8 

واماما نقله السيد عن شيخه نور الله تر بقيعيا واختاره ان اريد به استحباب 


الاذان يوم الجءة مطلقا ولو فيصو رة امع فبو باطل دود بالصحيحة المذكورة وغيرها 





جْ, ( ما يتحقق به الجم والتريق بين الفرطين) هلم سل 

ما دل على ما دات عليه » وان اريد مع التفريق فهو فى محله وليس فيه متافاة لسكلام 
الشيخ كا عرفت . 

واما رواية غياث المذ كورة فائها لاجمالجا وتعدد الاديال فيا لا مكن الاعياد 
عليها في اثرات 29 شرعي » وسيجى' حقيق السكلام فى معناها في باب صصلاة الججعة 
ان شاء اله تعالى . 

ومما يدل على سقوط اذان الثائية في صورة المع زيادة على صحيحة الرهط 
المتقدمةرواية صفوان اال )١(‏ قال : « صلى بنا | بوعبدالله (عليه السلام) الظبر والعصر 


عند ما زالت الشمس باذان وأقامتين ... المديث » . 





وصدريدة عدالله بن سئان عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) دان رسول الله 
( على الله عليه وآله ) جمع بينالظبر والعصر باذان ولقامتين وجمع بين المغرب والعشاء 
فى الحضر من غير علة باذان واقامتين » , 

وتما بدل على أن الجع عيارة عن عدم الثافلة بين الفرضين وانه مع النافلة لاجمع 
وان كان فى وقت وأحد موثقة حمد بن حكم (*) قال : « ععمث ابا الحسن ( عليه 
السلام ) يقول المع بين الصلاتين اذالم يكن بينها نطوع فاذا كان بشهما تطوع فلا 
جمعم »© وفى روابة اخرى لدايضأ (:) قال : و سعمت ابا الحسن ( عليه السلام ) 
شول اذا حممت بين الصلاثين فلا تطوع ينها ) . 

ومن هذه الاخبار يعلم حصول التغريق الموجب للاذان لثانية بالنافلة » والظاهر 
ايض <صوله بالتأخير الى وقت الصلاة الثانية يا يغهم م نكلام الشيخ والاعة بلحصوله 
بالفصل با يعتد به سها مع مخلل بءضالعوارض الخارجة الغير المرتبطة بالصلاة كا اختاره 
الفاضل الخراساني في الذخيرة . 0 
(() الوسائل الباب ومن المواقيت (م) الوسائل الباب بم من المواقيت 
(م) و(غ) الوسائل الباب سم من المواقيت 





س# يرس ل منقوط الاذان فى عصر عرفة وعشاء اأزدلفة ) جم 
قال في الأكرى : ولو جمع الحاضر او امسافر بين الصلاتين فالشبور ان الاذان 
يسققط فى الثانية » قاله ابن اني عقيل والشيخ وجماعة سواء جمع بينها في وقت الاولى او 
الثائية لان الاذان اعلام بدخولالو قت وقد حصل بالاذان الاول » وليسكن الاذارنف 
للاولى ان جمع ينها فى وقت الاولى وان جمم بينعها في وقت الثانية اذن للثانية ثم أقام 
وصلى الاولى لمكان الترتتبةثم اقام لاثانية . انتعى . 
اقول : ما.ذكره فى تعليل سقوط اذان الثانية من انالاذان اعلام بدخول الوقت 
عليل كا عرفت مما قدمنا بيانه أذ لا دليل عليه » والاذانالاعلاني منفرد لا تعلق لهباذان 
الصلاة امحاطب به كل فرد فرد من افراد اممكلفين يخطا بهم بالصلاة لما اسلفنا من الأخبار 
التعلقة ككل منها بلمحدة والفروع والاحكام المثرتبة على كل منهها على حدة . واضعف 
من ذلاك قوله : .2 وليكن الاذان للاولى انهم بيشما فيو قت الاولى أل » فانه لادليل 
عليه وان وافقه الشبيد الثاني على ذلك وصار اليه والنصوص خاليه من هذا التفصيل . 
والظاهر ان هذا الكلام مبئي على ماذكره اولا من ان الاذان للاعلام فانه متى كان 
القصد به الاعلام يكون وظيفة صاحبة الوقت فيقصد به صاحية الوقت خاصة وهو كاي 
عليه في الضف وعدم الدليل . واشد ضعدًا فيكلامه في هذا المقام ما ذكره من أنه لو 
اتفق الجع نع عدم استحبابه فانه بسقط اذان الاعلام ويبق اذان:الذكر والاعظام » وقد 
تقدم مأ فيه . والله العام . 
( السألة السابعة ):- لا خلاف بين الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) فيسقوط 
اذان عصر عرفة وعشاء الزدلفة . 
وبدل عليه من ع الأخبار مارؤاه الشيخ فى الصحيح عن عن ابن سنان عر ن اليعبدالله 
) عليه السلام ) )١(‏ قال : «السنة فى الاذان ن يوم عرفة ان بودن وب بم لاظور ثم يصلي 
نم يقوم فيقيم للمعمر بغر أذان وكذللك فى المغرب والعشاء عزدلفة » . 








جه ل( سقوط الاذان في موأرده رخصية أو عزعة 419 سس ايرث ل 











اي 





وعن منصور بن حازم ف المحييح عن اني عبد الله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
9 صلاة لغرب والعشاء يجمع باذان واحد واقامتين » الى غير ذلاث من الأخبار الآنية 
فى كتاب المج ان شاء الله تعالى . 

انما الحلاف بينهم فى حي السقوط فى حال الهع مطلقا وخصوص عصصري الجعة 
وعرفة وعشاء الزدلفة هل هو على سبيل الرخصة وان كان مستحيا او الكراهة كا فى 
1 وهات العبادات أو انه حرم ؛ اقوال » فذهب جمع من الاصحاب : مثيم ب 
العلامة الى التحريم فى الثلاثة الاخيرة واطلق الياقون سقوطه مع مطلق المع . 

واختلف كلام شيضنا الشبيد ( قدس سيره ) فى اإسألة ذني الذكوي توقف فى 
كراهته ف الثلاثة شار اليها أستناداً للى عدم وقوفه فيه على نص ولا فتوى ثم 2 ذفي 
اللكراهة وجزم باثتغاء التحريم فيها وببقاء الاستحباب في المع بخير الثلاثة المذكورة 
مأولا الساقط بانه اذان الاعلام وان الباقي اذان الذكر والاعظام . وقريب منه كلامه فى 
الدروس انه قال : ورعأ قبل بكراهته فيالثلاثة وبالغ من قال بالتحرم ٠‏ وقال ف البيان 
ان الأقرب ان الأذان في الثلاثة حرام مع اعتقاد شرعيته . وتوقف فى غيرها . 

والمغهوم من كلام شحنا الشبيد الثاني فيالروض والروضة هو التحرم فى اأواضع 
الارعة حيث قال فى الروضة بعد ذ كرها ؛ وهل سقوط الاذان فى هذه اأواضع رخصة 
فيجوز الأذان ام عزعة فلا بشرع * وجبان من أنه عبادة توقيفية ولا نص عليها هنأ 
مخصوصه والعموم خصص بقعل البي ( صلى الله عليه واله ) فانه جمع بين الغاور ين 
والعشاءين لغير مانم باذان واقامتين وكذا في تلك الواضع والظاهر انه لمكان المع 
لاالخصوصية البقعة » ومن اله ذكر الله ولا وجه لسقوطه اصلا بل فيد ورخصة . ثم 
استشكل فى الوجه الثاني عنع كونه مجميع فصوله ذكر ا » وبان اكلام فى خصوصيةالعبادة 

لافى مطلق الذكر , الى ان قال بعد نقل الخلاف : والظاهر التحريم في مالا اجماع على 





استحابه منها لما ذ ير ناه . انتهى , 

وظاهر اليد السند في الدارك اختيار التحرمم فى حمسوص عصر عرفة وعشاء 
اأؤدلفة خاضة حيث قال بعد ايراد صيحيددة ابن سنان المتقدمة : وهل سقوط الادان هنا 
على سيبل الرخصة أو الكراهة أو التحريم أوحه ذهب الى كل منهأ ذاهب والاصح 
التحدر مك اختاره العلامة فى اأنتهى والشبيد فى الييان لانه مخالقة لاسنة فيكون بدعة وقد 
صيح عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ انه قال : « كل بدعة ضلالة وكل ضلالة سبيلبا 
الى النار » وعلى نيجه أبيج الفاضل الخراساتي فى الذخيرة ايض لاخبر المذكور وستعرف 
ما فيه أن شاء الله تعالى . واما فى موضم اجنم فانه قال : لا ببءد ان يقال أنه مكروه في 
«وطم إستحب الهم بالممنى ااتعارف فى العيادات عءنى ان الاتيان به اقل ثوابا + 
الاتيان بالصلاة من غير تقربق 6 قال واما فى غير موضع استحباب ام فخ ركه هس خص قيه 
عدى عدم الَأ كد فى استحبابه 3 فى غيره لاانه مكروه او مباح 9 

اقول وبلله التوفيق الى هداية سواء الطريق : الاظبر عندي فى هذه اأسألة 
7 رححد4 شحنا الشبيد الثاني ) رو الله روحه ( من التحريم فى المواضع الار بعة المتقدمة 
الرا<مة فى التحقيق الى مطلق جع : 
الأذان لاثائية فى صورة المع .طلقا بل المعلوم من الاخبار خلافه ر انه لا اذان ثمة : 

فنبا-مادل على حكاية فمله ( صلى الله عليه وآله ) وفعل الأ مة ( علييم 
ومثلبا رواية عبدالله .نسنان (») قال : « شهدت المغر ب ايلة مطيرة فى مسجد رسول الله 
( صل اله عليه وآله ) لين كان قريباً من الشفق نادوا واقاءوا الصلاة فصاوا المغرب 

3١)‏ الوسائل الاب ٠أاخن‏ نافلة شور رمضان 
00 الوسائل الباب وسامن المواقيت 





5 ( سقوط الاذان فى موارده رذسة او عزعة ١‏ ) 1ك 


مس سسب سوج م و ا 





م أمباوًا الناس حتى صلوا ر كتين ثم قام المنادي في مكانه فى اأسجد فاقام الصسلاة فساو 
العشاء ثم انصرف الناس الى منازهم » فسأات ابا عبدالل ( عليه السلام ) عن ذلك فقال 
لم قد كان رسول الله ( على الله عليه وآله ) عمل بهذا » . 

ومنها- ما دل على اع المكلفين بذلاك كسحيحتي عدالله بن سنان ومنصور بن 
حازم المتقدمتين صدر هذه المسألة ونروها صحيحة حر يز عنابيعبدالله (عليه السلام) )١(‏ 
« في رجل يقطر منه البول من اله بتخف كيسا بعل فيه قعانا » الى ان قال مجمع بين 
الصلانين الظبر والمصصر باذان واقامتين يؤخر الظبر ويءجل العصر وكذا يؤخر المغرب 
ويععول العشاء وجمع ينعا باذان واقامتين © . 

وم برد فى شي" من روايات الجع الاشارة فضلا عن التصريم الى اذان الثانية 
بالسكلة ومنه يعار انه لا اذان لاثانية في صورة اهم مطلقا من المواضع الثلاثة وغيرها 
لعدم ثبوت التعبد بهء والاستناد الى الأخبار المطلقة هنا ضعيف لان هذه الاخبار خاضة 
فيخصص ببا اطلاق تلاك الاخبار كا هو القاعدة المتفق عليها . 

والعجب ان السيد السند ( قدس سيره ) ذكر ‏ فى مسألة اذان المرأة للرجال 
الاجائب بناء على عدم محر بم تماع صوتها بعد ان ثقل عن ظاهر المبسوط الجواز 
عور ونكن الطرق الاشكال الى اعتداد الرجال باذانين على هذا التقدير ايظأ 
لتوقف العيادة على التوقيف وعدم ورود النقل بذلاك . انتعى ؛ وحينئد فاذا احتاج الى 
التوقيف في هذه الصورة مع دخوها نحت اطلاق اخبار الاذان وعدم ورود نص في 
خصوصها الئع ذكيف لا تاج الى التوقيف في فى مادلت النصوص على السقوط فيه بل 
يعمل باطلاق تاك الأخبار وبلغى هذه النصوص الدالة على السقوط او بتأوها . 

وقال ايضأ فى مسألة الاذان فى قضاء الصلوات| لخس بعد ان نقل عن الأعدات 
استحباب الاذان والاقامة لكا لصلاة وكلام فى البين : ولو قيل بعدم مشر وعيةالاذان 


لعي ا وام اا 110 1د 
(و) الوسائل الباب وو من نواقض الوضوء 





س مم س لل سقوط الاذانوالاقامةبالجاءة السابقة مالم تتفرق الصذوف ) ج ٠‏ 


لغير الاولى من الفوائت مع المع بينها كان وجب قويا لعدم “بوت التعبد به علي هذا 


الوجه . انتعى . وهذا عي أت فى ما من فيه فان الروابات ‏ ”ا قدمناها في تلاك 
المسألة ‏ دات على أن الاذان للاولى خاصة وان ما بعدها باقامة اقامة فيخص بها اخبار 
الاذان المطلقة , وبه يظبر ان التعبد به في هذه الصورة غير ثابت وكذا مان فيه قان 
الاخبار يا عرفت قد تكاثرت فى صورة المع بانه بوذن للاولى خاصة ويقم للثائية من 
غير اذان . والتقريب المدكور الذي رحمم به عدم اعادة الاذان فى بقية الفرائُض المقضية 
ات في ما نحن فيه فكيف ذل عن ذلا وح بالتحريم عصر عرفة وعشاء المزداعة 
ومثله الناضل اخراساني الذي تيعه فى تبنك المأ لتين المتقدمتين ايضا . 

و ( اما ثانيا ) فلصحيحة عبدالله بن سنان المتقدمة والتقريبفيها ان الظاهر كا 
صرح بهجملةمن الاصحاب _انترك الاذانفىالصورتينالمدكورتينفيها ليس إلالمخصوص 
اججم لا للبقمة وقد دلت على ان السنة هو ترك الاذان فيكون الآني به الما لاسنة وليس 
بعد ذلاك إلا كونه بدعة وبه بشت ان الاتيان به فى مقام الجهع حيها كأن - بدعة . 

ويعضد ما ذكر ناه من إن ترك الاذان فى عصر عرفة وعشاء المزدلئة انما هو عن 
حيث ادم لا لخصوص البقعة خير حريز المدكو ر في السلس فانه من الظاهر ان.ذك 
ايض ليس من حيث خصوصية السلس بل من حيث مقام الجع وان السنة فى مقام اجنم 
حيما كان و كينها كان هو سقوط اذانالثانية فيجب اطراد الحم فى روايات المستحاضة 
الدالة على المع وان لم بصرحفيها بالاذان والاقامة بالتقريب المذكور في هذه الأخبار . 

واما ما ذكره الفامل الخراساني فى الذخيرة هنا من الاحمالات والمناقشات التى 
ليس في التعرض لنقلبا كثير فائدة فضعفها بعلم 


المسألة الثامنة  )‏ لو صليتالفريضة جماعة في المسجد ثم جاء آخرون وارادوا 


م حققناه 5 وألله العالح : 


شرق الصئوف وإلا اذنوأ وأقاموا 3 قالالشيخ : واأوجه انالاذان أعلام بدخولااوقت 





3 9 ( سقوط الاذانر الاقاية خا أعة السابقة ما وق اماو سس هب له 


وقد حصل قلا معنى لاعادنه اما اذا هر ت الصنوة ف كار صلائه بعد ذلا ك كاأصلاة 
اللستأئقة . اقول : لا من ما فى هذا التعليل العليل من الضعف بل الوه اما هو دلالة 
التصوص عل ذلاك : 

ومنبا - ما روأه الشيخ فى التبذ.ب عن ابي علي )١(‏ قال : 9 كنا عند اني يدان 
( عليه السلام ) فاتاه رجل فقال جمات فداك صلينا فى السجد الفجر وانصرف بعضنا 
وجلس بعض فيالتسييعع فدخل علرينا رجل السجد قاذن فنمناه ودفمناه عن ذلاك 7 ققال 
أو عدالله ( عليه السلام ) أحسنت ادفمه عن ذلاك وأمنءه أشد المع . ففات فان دخاوا 
قارادوا ان يصلوا فيه جاعة ؟ قال يقوءون فى ناحية المسجد ولا ببدر مم أمام » , 

وما رواه فى الكافي عنابي بصير (؟) قال : « سألته عن الرجل ينتعي الىالامام 
حين سم 1 فقال ايس عليه أن يعيد الاذانفايدخل ٠م‏ فىاذانهم فان وجدهم قد تغر فوأ 
اعاد الاذان © . 

وما رواه فى التيذيب عن ابي بصير عن اني عبدالله ( عليه السلام ) (©) قال : 
د قلت الرجل بدخل المسجد وقد صلى القوم بوذن وبقم ؟ قال أن كان دخل ولمتفرق 
الصف صلى باذانهم واقامتهم وان كان تفرق الصفاذن واقام » . 

وعن عمرو بن خالد عن زيد بن علي عن اباثه ( عليبم السلام ) (:) قال : 
« دخل رجلان ااسجد وقد صلى علي ( عليه السلام ) با بااناس فقال لها أنشما فليم احدكم 
صاحيه ولا يؤذن ولا يقم » 

وعن السكوني عن جعفر عن ابيه عن علي ( عليبم السلام ) (ه) انه كان يقول 
واذا دخل الرجل المسجد وقد صلىاهله فلا يؤذْئنولا يقيمن ولا بتطوع حتى يبدأ إصلاة 
الفريضة ولا مخرج منه الى غيره حتى يصلي فيه » . 

(و) الوسائل الباب هه من صلاة الماعة 
(؟) مرع) و()؛) دزه) الوسائل الباب وم من الاذان و الاقامة 





س حيس ل سقوط الاذان والاقامة بالجاعة السسابقة ما لم تتثرق الصفوف) ج ١‏ 





وفى كتاب زيد النرسي عن عبيد بن زرارة عن أني عبدالله ( عليه السلام) )١(‏ 
قال ؛ ١‏ اذا ادركت الجاعةوقد انصر ف القوم ووجدت الامام مكانه واه المسسجد قبلان 
يتغرقوا اجزأك اذانهم واقامتهم فاستفتح الصلاة لنفسك » واذا وافيتهم وقد انصرفوا 
عن صلاتيم وم لوص حرا اقامة شير اذان » زان وجدتهم وقد تفرقوأ وخرج بعضهم 
من المسجد فاذن واقم لنقسك » , 

قال ره هك أن أورة مستنداً الحم المذكور رواية افي بصير الثانية 
ورواية ابي علي : وعندي في هذا الحسكم مناصله توقف لضعف مستئده باشكراك راوي 
الاولى بين الثقة والضعيف وجبالة راوي الثانية فلا يسوغ التعلق بها . 

اقول : لا ممق ما فى هذه المناقشة الواهية لأن ضعف هذين الخبرين بناء على 
تسلم هذا الاصطلاح تجبور بعمل الطائثة بها اذ لا راد لهذا المسم ولا مخالف فيه » وقد 
سم في .غير موضم العمل بالخير الضعيف الور عمل الاصحاب وان خالف فى 
مواضع آخر كا في هذا الموضع » وقد عرفت أن هذين الخبرين معتضدان بغيرها من 
الأخبار المذكورة . 

إلاانه قد ورد ايض ما ظاهره المناقضة لهذه الاخبار فى ما دلت عليه من سةوط 
الاذان في هذه الصورة : 

ومنها ‏ مأ رداه في الفقيه في | أوثق عن عمار عن ألي عدال ( عليه السلام ) (؟) 
« انه سئل عن الرجل ادراك الامامحين سل ؟ قال عليه أن يؤذن ويقم ويفتتح الصلاة » 
ورواه الشيخ في التبذيب فى الموثق عن عمار مثله (") . 

ومارواهة فى الفقيه أيضا عن معاووبة بن شري ( )ا في حدبث قال ؛ ١‏ ومن 

() مستدرك الوسائل الباب ,؟ من_الاذان والاقامة 
(؟) ورسم) الوسائل الباب م؟ من الاذان والاقامة 
(:) الوسائل الباب م من صلاة الجماعة 





3-6 ( حم الجباعتين فى للسجد فى صلاة واحدة ) سس لإيقي ةسبت 


5 “اك ستيه سن حتت ال 10 


ادكه وقد رفم وآ من السجدة الأخيرة وهو فى ااتشبد قود أدرك الناعة و ليس عليه 
اذان ولا اقامة » ومن ادركه وقد سل عليه الاذان والاقاءة » . 

والمحدث السكاشاني فى الوافي+ل موثقة عمار علىصورة التذرق ؛ والظاهر بعده 
حيث "فشكت على انه ادركه حين سم وتفرق الناس حين التسليم خلاف المعروف 
المعبود بين الناس والموظلف شرءاً من الجاوسلاتعقيب ولو قليلا وذكر ايض - بعد نقل 
رواءة معاوية بن شريم وان نبا رويث فى التيذيب عاربة عن هذه الزيادة ‏ انه حتمل ان 
تكون هذه الزياده من كلام الصادق ( عليه السلام ) ويحتمل أن تكون من كلامالصدوة ف 

اقول : والظاهر حمل هذين الخبرين على الجواز على كراهية يممنى حمل النعي 
في تلاك الاخبار على الكراهة هما بي نالأخبار ‏ ولا بنافيه قوله في خبر ابي علي « أدفمه 
عنذلاث وامنعه اشد المنع» فانه تقول على م كد الكراهة » و بذلاك يظبر انالسقوط هنا 
ليس كالسقوط فى ما تقدم من تلاك الصور التي وقع فيها الاختلاف 

في المسألة فوائد سن التنبيه عليبا لغسرورة الرجوع اليها : ( الاولى ) قال 
شيخنا الصدوق ( عطر الله ع قاده ) في كتاب الفقيه : لا جوز جاعتان في مسجد فى 
صلاة واحدة .ثم تقل حديث اني علي المتقدم في صدر المسألة , وتبعه على هذا القول 
المحدث الكاشاني » وهو بناء مثا على ارت قوله ( عليه السلام ) فى آخر الخبر 
ولا بدو م أمام» بالواو او « لاببدر لهم | أمام 6 بالراء عوضالواو او « لا ببدر بهم » 
على الختلاف النسخ في هذا الخبر عمنى لا يظبر لحم امام وهو كناية أعرى عدم الصلاة 
جماعة » والغيوم من كلام الاصحاب هو الحواز من غير خلاف تقل في كلامم سكن 
دراعي فى الاذان والاقامة التفرق وعدمه يا دلت عليه الاخبار التقدمة حجى الي ا( اقف 
على ناقل لخلاف الصدوق هنا ٠م‏ ان عبارته كا ترى ‏ صريحة في ذلك . 

وقال الشيخ اللفيد ( قدس سره ) فى القئعة : واذا صلى فيمسجد جماءةلا جوزان 
بصلى دفعة اخرى جماعة باذان واقامة . وظاهر هذه العبارة حرم الاذان والاقامة للجماعة 











سد بوم ل (ما يتحقق ؛» تفرق الصف ) ع“ 


ممما اك 

















لثائية ان خص النعي بالرجوع الى القيد كا هو الشبور » وان رجع الى القيد واللقيد كان 
قنه دلالة على ريم الجاعة ل آم مم الاذان والاقامة , والاسأن مشكلان » والشيخ 
ف التبذب اول أن دو هده العيارة أورد حدرث اني علي دليلا عليبا 034 9 قال لعك نقل 
الحدث إمامه :5 والذي بدل عل ما قإناه من أنه لا يؤذن ولا م مى ارادوا اللّاعة 
مارواه عولد سن أهد بن نحى م6 9 ساق رواية ربد بن عل التقدمة , وحبائك فعتى آخثر 
الخير عل م قبهة الاصداب اا هو لا بدو هم أو مدر لعي باذان واقامة 5 وهذا الخير 
وان كان خلا فى الدلالة على هذا المنى إلا ارن حديث زيد الذكور صريم فى ذلك . 
وماذكره الحدث الكاثاني فى تأويله حيث اله اختار مذهب الصدوق من مله على 
الرخمة في خصوص الاثنين حيث أنه مورد الخير ب اليك غابة اليعك : والاحتياط لانى ' 

( الثانية  )‏ قد عاق اعادة الاذان فى خيري أني بصير عمل تفرق الصف ثارل 
تفرقوا اذن واقام » والتفرق يصدق بذهاب إعضهم وبقاء بعص © وحيلئك فيؤذن و يقم 
ف هده الصورة ولا شرك الاذان والاقاية إلا ممع بقائهم يها الذي هو مصداق عدم 
التعرق 6 وعل ولأ تلزم اأنافاة لبر ابي علي الدال على أنه مع انصراف بعضهم ويقاء 
بعض فانه لا بؤذن ولا يقيم » الواجب حمل التفرق فى الخبرين الذكورين على انصر اف 
الجيعوذها هم كابم جمعأبين الاخبار 4 فأو قف لعضوم وأو واحداً كفى فسةوط الاذا نوهو 
اختبار شيخنا الشبيد الثاني . ويمكن جمل المناط فى سقوط الاذان بقاءم كلا او بقاء 
الأكثر وان ذهب الاقل . إلا ارك ظاهر خير زيد الفرسى مما يؤيد ظاهر الخبرين 
الذكورين » قانالظاهر ان معناه هو انك اذا ادركت الجاعة وقد انصرفالقوم ايفرغوا 
من الصلاة ووحدتث الامام مكانه واهل | أسيود ل يتفرقوأ لعي لم يخرجوا من | أسحجد بل 
بقوأ مشتغاين بالتعقيب والذثر فأنه عاك اذا هم وأقامتبم ُ واذا وافيتهم وقد فرغوأ 
دن صلاتهم وثم حاوس أمير التعقيب بل لاءور اخر فاقم غير اذان 6 وان وجدثهم قل 


تفرقو| وخرج بعضهم من السجد فلان واقم . وهو غريب لا قائل به فى ما 2 ١‏ 





اج“ ( أو اذن المنفرد 1 ثم اراد امارد جماعة أعادم 1 سس فيفر" سس 





و قال الشيخ في البسوط : اذا أن في مسجد دفمة ءة أصلاة سيتبا كان ذلك كاف 
أن يلي تلات الصلاة في ذلاث المسجد ويجوز له ان بوذن فى ما بينه وبين نفسه وات لم 
يفعل فلا شي عليه . وظاهر كلامه بوذن ياستحباب الاذان سر وأن السقوط عام يشمل 
التق وعدمه وهو خلاف ظاهر الأخبار امتقدمة . 

( الثالثة ) ب هل يكون الحم هنا مقصوراً على المسجد اوعام له ولغيره #وجبان 
بل قولاناختار اوها الحقق في العتير والذافم والشبيد الثانى واختاره فىالدا ركعلا مداول 
الرواءتين » قال : ويجوز ان تكون الكة فى السقوط مراعاة جانب امام السجد الراتب 
بنرك ما حث على الاجماع ثانيا ٠‏ وال فى الذكرى ؛ الاقرب أنه لا فرق بين السجد 
وغيزة و5 5ن ف الزواة هل الأغليي: 

اقول : لا ضنى ان آكثر اخبار ااسألة التقدمة قد اشتملت على المسجد وما اطلق 
هنبا فالظاهر له عليه لان الاحكام الشرعية اما تبنى على الغالب التكرر ولا ريب أن 
صلاة الجاعة اا :دكرر وتعاد في المساجد ووقوعها نادرا اعلة في بعض الواضع لا بقدح» 
وحيائك فاذا كان مورد النصوص المسجد فالخروج عن ذلك حتاج الى دليل ٠‏ وبالجلة 
فانه يقتصر فى ترك ما علم .ونه واستحبابه بالادلة القاطعة على الموضع المتبقن ٠‏ 

( الرابعة ) - الظاهر شعول الحم لاجامع والمنذرديا هو ظاهر كلام الاصمحاب 
ونقل عن ابن حمزة انه خصه بالجاعة وهو ناشى عن الغفلة عن مراجمة الاخبار التي 
قدمئاها انها صريحة فى المتفرد . 

( الخامسة ) - هل مختص المكم بالفريضة المؤداة او يعم مالو دخل الداخل 
واراد ان يصللى قضاء + اشكال ينثأ من ان اطلاقالنصوص بصلاة الداخل شامل للاداء 
والقضاء » 4 ان قرائن الحال من قصد المسعجد والمسارعة الى الدخول مع الامام ونمو 
ذلك انما بنصرف الى الاداء . ول اقف على تصريح لاحد من الاصحاب بذلا . 

( المسألة التاسعة ) ب الظاهر ااه لا خلاف بين الاصحاب في انه لو اذن المننرد 





ب .وس 0 ( لو اذن النغرد ثم اراد الصلاة جماءة أعاده ) اج 





م أراد الصلاة جماعة فانه يعيد أذانه واقامته . 

وددل على ذلاك ما رواه الشيخ ف اللوئق عن عمار الساباطي عن أبي عبدمالله ( عليه 
اللام ) )١(‏ قال : « سئل عن الرجل يؤذن ويقم ليصلي وحده فيجي رجل آلخر 
فقول لهنصلي جماعة هل يجوز ان يصليا بذلاك الاذان والاقامة * قال لا ولسكن بوذن 
ويقم » ورواه الكليئي مثله (؟) 1 

وطمن ف المعتبر ومثله ف المدارك في الرواية بضعف السند لان رواتها فطحية اسكن 
قال في المعتبرانمض.ونها استحباب تكرار الاذانوالاقامة وهو ذكر الوذ اللو حسن » 
ثم استقرب الاجنزاء بالاذان والاقامة وان نوى الانفراد » وايد ذا ا رواه صالح بن 
عقية عن أني حم الانصاري (») قال : « على بنا أو جمفر ( عليه السلام ) فى قيص 
بلا ازار ولا رداء ولا اذان ولا اقامة فلما انصر ف قلت له عافاك الله صليت بنا فىقيص 
بلا ازار ولا رداء ولا اذان ولا اقامة ؟ فقال ان قيصي كثيف فبو يجزى ان لا يكون 
علي ازار ولا رداء » وال ميرت يعفر وهو بِوُدْنْ اكه فاجز أني ذلك » قال 
واذا اجمزأ باذان غيره مع الانفراد فباذانه أولى . انتهى 


وقال الشبيد فى الذكرى بعد ذكر السك المذكور والاستدلال بالرواية المدكورة 
م دورته : ولها اافتى الأميفات ولا راد ها سوىق الشيخ نم ألدين فانه ضعفب سئندها 
بانهم فماحية وقرب الاجعزاء بالاذان والاقامة اولا لأنه قد ثبت جواز اجتزائه باذارلف 
غيره فياذان نقسة اولى .قلت ضيف السزد لا لمر مع الشبرة فى العمل والتلقى بالقبول 
والاجيزاء باذان غغره لكونه صادف نيه السامع للحماعة فكانه أذن للدماعة لاف 
قال في المدارك : يمك أن قل ملخص هذا الكاد م عن الذوى : ويشكل أ 
)١(‏ و(») الوسائل الباب يوب من الاذان والاقامة 
الي ااتيذيب يج وصض ]ابم وق الوسائل الاب 06 دن الاذإن واللافامة 





جج“ ( الاءراد على المحقق فى طمنه فى عوثقة عار 4 سس ووم اس 
بيناه مراراً من أن مثل هذه الشبرة لا تقتضي تسويغ العمل بالخبر ااضعيف » وآن 
ظهر البرترتب الاجزاء على ماع الاذان من غير مدخلية لما عدا ذلاك فيه » الىان قال 
والمعتمد الاجنزاء بالاذان المتقدمتكا اختاره فى المعتبر وان كانت الاعادة اولى . انتعى 
اقول : لا يق ما فىهذه المناقشة الواهية التي شِ ليت المنكيوت ‏ وانه لاأرهن 

٠ ةيهاض٠‎ - الببوت‎ 

والكلام فى هذا المقام اما باانسية الى صاحب الممتمر ذفيه ( أولا ) انه قد دمي 
ي صد كتابه وجعله من من المقدمات اثل هذه الأحكام والاصول ااتي يجب البناء 
1 00 ي كل مقام : عا صورثه : قد اقرط الحشوية فى العمل يخبر الواحد حتى انقادو] الى 
كل خبر وما فطنوا الى ما حته من التناقض فان من جملة الاخبار قول الني ( صلى الل 
عليه وآله ) )١(‏ « ستكثر بعدي القالة على» وقول الصادق ( عليه السلام ) (؟) «دأن 

لكل رجل منا رجلا يكذب عليه » واقتصر بعض عن هذا الافراط فقال كل سام 
السند يعمل به وما اعم أن الكاذب قد يصدق وما تنه 5 ذلك طمن في علهاء اأشيعة 
وقدح في المذهب ذل مصنف إلا وهو قد يعمل مير الجروح كما يدمل يخبر العدل » 
وافرط أخرون في رد الخبر حتى احال استماله عقلا وثقلا ... الى ان قال وكل هذه 
الاقوال متحرفة عن السئن والتوسط اقرب ء فا قبله الاصحاب او دات القرائن على صحته 
عمل به وما اعرض الاصحاب عنه أو شد وجب اطرأحة » 3 استدل على ذلاك بادلة من 
احب الوقوف عليبا فليرجم الى المكتاب المذكور . فانظر ابدك الله تعالى الى خروجه 

فى هذا لمقام عما قدمه وجمله اساسا لجلة الا حكام فان الخير المدكور لا راد له من 

الامسا اب قبلرتكا تعمته من كلام شيخنا الشبيد فكيف استجاز هذا التناقض فى 5-0 
و( ثانا ) انه-قد اعتمد على الاخبار الوثقة فى غير مقام م من كتابه : سادق 
باب غسل النفاس فاله قال بعد نقل موثفة لعار المذكور هنا ما صورته : وهذه وان كان 


ا 1 لاح 0د 
زو درس البحار ج وص بسر وى؟١‏ 





مس ايبن اس ر) الارراد على صاحب المدارك فىطمنة فى موثقة عمار  “١‏ 
سندها فطحية ل.كنبي ثقات في النقل . وقال بعد نقل روابة عن السكوني : والسكوني 
عامي لسكنه ثقة . فانظر الى هذا الاضطراب في كلامه . 

و( ثالنا ) انه منالعجب طمنه فى موثقة عمار واعتضاده برواية ابي مسيم وي في 
الضعف الى حد لا نهابة له ك! ممرح به فىاادارك ‏ بصالح بن عقبة » قال فقد قيل أنه 
كان كذابا غاليا لا يلتذت اليه . انتهى . 

واما بالنسبة الى صاحب امدارك فبو ايض كذلك واعظم من ذلك اتصمريه في 
غير موطع من كتابه عوافقة الامحاب في مثل هذا الباب » واستشكاله بعد نقل كلام 
الذكرى ‏ بقوله إنه قد بين هارا ان مثل هذه الشبرة لا تقتضي أسويغ العمل بالخير 
الضعيف ‏ مردود ا قلناه حيث قال في مسألة ما اذا ادرك الطرارة وركمة من الوقت 
بعد أبر اد بعض الأخبار الضعيفة دليلا على ذلك ما صورته : وهذه الروايات وارف 
ضعف سندها إلا ان عمل الطائنة عليها ولامعارض لها فينيغي العمل عليها . وقال 
فى مسألة غسل التوبة نقلا عن الحقق في المعتير بعد ذكر رواية مرسلة باستحباب الغسل 
والطمن فيبا ‏ ما صورثه : والمعتمد فتوى الاصحاب منهما الى ان الفسل خير ... ال . 
وجمد عليه . وقال فى مسألة غسل المولود'بعد ان نقل رواية سماعة الدالة على ان غسل 
الموأود واجب : 5 الاستحياب .مع انه لادليلعليهوراءالرواية إلا عمل الاصحاب 
حيث ان الشبور الاستحباب . وقال فى مسألة جواز غسل الجعة يوم اليس بعد نقل 
بعض الروايات الضعيفة ؛ ولولا ما اشتبر من القساح في أدلة السئن لامكن المناقشة في 
هذا السك . مع أنه رد هذه الشبرة فيصدر السكتابفقال : وما قيل من ان ادلة السئن 
يتسامع فيها بما لا بتساح فى غيرها فنظور فيه لان الاستحباب 5 شرعي فيتوقف على 
الدليل الشرعي كسائر الاحكام . وقال ‏ بعد نقل مرسلة أبن الي عمير الواردة في ضبط 
السكر بالف وماق رطل بعد ما تقل عنالمءتبر ان على هذا عمل الاصحاب ‏ ما صورته: 
وظاهره اتغاق الاصحاب على العمل عضمونها فيكون الاجماع جابرا لارساها . انتعى . 





١ ٠, 3‏ الاراد عل م حب الدارك ( ساس #لأي4 1# اميه 


محم ل عار سصصاي ١‏ سلدلاس ا 





و اسكره ف هدم العيارات ف حخر الخبرااضعيفبالا جاع دون الشبرة وفرقه يكن الام ان 
ما إلا إسدن ولا لعي #ن جوع فأبه يه مدعى للاجاع ف هدم اأواضع أي اشرنا اليبأ م 
اعتمدوا فيها على تلاك الاخرار الضميعة واا المدعى شهرة العمل بها وعدم و جود الراد ذا 
والخخالف فيها » فتسميته له - في بعض المواضم ااتى يضطرالىالعمل بها اجماعاً وجعله جابراً 
لضدف الخير وي اأوضع الذي لا در لضيه شهرة وعنم كونه حابرا لضمقه ‏ تر جيح من 
غير مجح ناشى” مما ذكر ناه فى غير .وضع مما تقدم من ضرق التاق فى هذا الاصطلاح 
الذي هو الى الفساد أرب من الصلاح : على أن الاجماع عزده ليس بدايل شر عى 8 
أشار اليه ف ددر كتابه ود أنه صئف رسالة قٍِ رده وأن استسلقه تأبيدا فق بعض 
المواضع فكيف جاز له الاعهاد عليه في جير الخبر الضعيف م 

هذا . واماما ذكه ف العتير ‏ ومثله جمودالسيد عليه فيكتابه من تأبيد ماذكراء 
نروابة ابي م الانصاري 3 

فيه ) اولا ) انه لا رج عن القياس لان المدعى الاجعزاء باذان الانسان نقسة 
مى اذن بلية الانغراد ومعورد الرواية الاجيزاء باذانالغير 6 وكونه مقروم اولوية لامر سه 
عَن القناسس 3 تقدم #قيقه قَْ «قدمات الكتاب . 

و( ثانيا) ما ذكروشيخنا الشبيد (قدسسره) من الغرق . وما اجاب؛ه فىالدارك ‏ 
من ان الظاهر ترتب الادزاء عل ماع الاذان وعدم ملولية لا عدا ذلاك يدوم يانه 
يا رب أن ظاهر سياق الخير إن الياقر (/ عليه السلام ( دين مواءه لاذان حمر ( عليه 
والاقامة 2 اني سرت عار وهو يؤدن ديقم 2 إعني ف حال حروحه قاصداً الى امسكان 
الذي فيه الجاعة 6 فظاهر الخير دل عل مدخاية قضرك الجداعة 3 ذه شيدنا اذكور 0 

وأما قوله فيالمدارك:ه وااعتمد الاجيزاء بالأذان المتقدم ما اختاره فيا أمتبر » فقد 


ظبر لاك بع ذوناه انه غير معدمك ولا معثير 6 وله يانه فى بيت استحياب الاذان 





سس ع يهام سس ( هل يجوز تقدم الاذان قبل الصبح ؟ ) ج:” 
لاجباعة وتأكده فيها بالأخبار حتى قيل وجوبه يآ عرفت فسقوطه في موضع من اأواضع 
محتاج الى دليل واضح وبرهان لان سما مع ورود الوثقة المذكورة بتأبيد عموم ثلاث 
الأخبار . واما رواية ني مريم فعي مع ضعف سندها عنده ”م صرح به لا دلالة فيها 
على الدعى ‏ فباي دليل استجاز الخروج عر مقتضى الاستحباب والتأكد في تلاك 
الاخار 9 ما هذه إلا جازئات ظاهرة ومناقشات قاصرةء وللّه در الفاضل الخراسان فى 
الذخيرة فى هذا القام مع متابعته اصاحب الدارك في جل الاحكام حيث عدل عنه هنا 
وصرح باختيار القول الشبور . الله العالم . 

( القام اثالث ) - فى كيفية الاذان والافامة وفيه ايضا مسائل : 
( الاولى ) - لا خلاف بين الاصحاب انه فى غير الصبح لا بؤذن إلا بعد 
دخول الوقت واما في الصبح فالشبور الرخصة في تقدعه قبل الصبح ثم اعاديه بعد طلوع 
الصبح » قال ابن اني عقيل . الاذان عند آل الرسول ( صاوات الله عايهم ) للصاوات 
الخس بعد دخول وقتها إلا الصبح فانه جائز أن بوذن ا قبل دخول وقتها » بذلاك 
تواترت الأخبار عليم ( عليهم السلام ) )١(‏ وقالوا « كان لرسول الله ( صلى الله عليه 
آله ) مؤذنان احدها بلال والآخر أن ام مكتوم وكان اعى وكان يؤذن قبل الفجر 
ويؤذن بلال اذا طلع الفجر و كان ( صلىالله عليه وآله) يقولاذا هم اذانبلال فكذوا 
عن الطفام والشراب » . 
ومنع ابن ادريس من تقدعه فى الصبص ايضا وهو اختيار الرئفى في اإسائل 
الناصرية » ونقل عن أبن الجنيد واني الصلاح والجمني » قال السيد ( رضي الله عنه ) فى 
اللكتاب المذكور : قد اختلقت الرواية عندنافي هذه ااسألة فروى انه لا يجوز الأذان 
اصلاة قبل دخول وقتها على كل حال » وروى انه جوز ذلاك في صلاة الفجر خاصة(؟) 
وقال ابو حنيفة ومد والثوري لا يؤذن لافجر حتى يطلع الفجر » وقال مالاك وابو وسف 


(1) و(؟) الوسائل الباب مم من الاذان والاقامة 
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والاوزاعي والشافعي بودن لافجر .ل طلوع الجر )١(‏ والدايل على صحة مذهبنا ارن 
الاذان دعاء الى الصلاة وعلم على حطورها فلايجوز قبل وقتها لانه وضع لاي" في غير 
«وضعه » وأيضا ما روى (؟) «ان بلالا اذن قب لطلوع الفعجر قامره النبي ( صلى الله عليه 
وآله ) أن بعيد الاذان » وروى عياض بن عامس عن بلال () 9 ان رسول الله ( صلى 
الله عليه وآله ) قال له لا تؤذن حتى بستبين لاك النجر هكذا » ومد بديه عرضاً . 
قال فى الختلف بعد ثقله : والمواب المنع من حصر فائدة الاذان فى اعلام وقت 
الصلاة بلقد ذكرنا له فوائد قبلطلوع الفجر » قالالمفيد (قدس سمره) الاذان الول اتنبيه 
النانم وتأهبه لصلاته بالطبور ونظر الجنب فىطبارته ثم يعاد بعد النجر ولا يتنصر على 
ما تقدم » اذ داك اسبب غير الدخول في الصلاة وهذا لادخول فيبا . ومن الحديث الثاني 
بانا نقول عوجبه اذ يستحب للؤذن اعادة اذانه بعد الفجر . وعن الثالث بانه ( على الله 
عليه واله ) امه بذلك لان ابن ام مكتوم كان بودن قبل النجر لجمل اذان بلال 
علامة على طلوعه . انتهى . 
اقول : ومما يدل على القول المشهور زبادة على ما ذكره ابن اني عقيل ما رواه 
الشيخان فيالكافي والتبذيب ف الصحيح عن عمران بن علي (4) قال : « سأات اباعبدالله 
( عليه السلام ) عن الاذان قبل الفجر فقال اذا كان في جماعة فلا واذا كان وحده 
فلا بأس » . 
وروى الشسخ في الصحيح عن ابن سنان عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (ه) 
قال ٠‏ « قلتله ان لناءؤذْثا بوذن بليل ؟ فقال اما أنذلت ينفعالجيران لقيامهم الىالصلاة 
واما السنة انه ينادى مع طلوع الفجر ولا بكون بين الاذان والاقامة إلا الركمتان » . 





()عمدة القارى' ج + ص .6+ 
(0) سأن البيبقى ج ١‏ ص مم (م) سان الى داودج ١‏ ص 0١١‏ والراوي 
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وعن ابن 0 )١‏ قال « سأ ته عن النداء قبا ل طلوع الجر #فقل لا ع واما 
السنة فع الفجر وان ذلك لينفع الجيران يمني قبل الفحر »© 

وروى الصدوق عن معاوية ن وهب ف الصحيح عن ابي عردالله ( عليه 
السلام ) (؟) فى حديث قال : د لا تنتظر باذانك واقامتك إلا دخول وقت الصلاة 
واحدر اقايتك حدراً . قال وكان ارسول الله ( صلى الله عليه وله ) .وؤذنان احدها 
بلال والآخر ابن ام مكتوم وكان ابن ام مكتوم اعمى وكان بوذن قبل الصبح وكان 
بلال يدن بعد الصبح فقال الني ( على اله عليه وآله) أن ابن ام مكتوم يؤذن بليل 
ؤاذا عدم اذاله فكاوا واشر يوا حتى تسمءوا اذان بلال . فغيرت العامة هذا الحدبث 
عن حبته وقلوا انه ( صلى الله عليه وله ) قال ان بلالا يؤذن بليل اذا عدم اذانه 
فكاوا واشرنوا حتى تسمموا اذان ابن ام مكتوم » . 

اقول : قد نقل صاحب الوسائلالحديث المذكور كا نقلناه وظاهره حمل قوله : 
دفغيرت العامة هذا الحديث ... الم » على انه منقولالامام ( عليه السلام ) والاؤرب 
انه م نكلام الصدوق يا شي عادته في ادخال كلامه فى الاخبار على وجه صل به 
الالتباس يا في هذا الموضع » وهو ظاهر شيحُتا الشبيد فى الذكرى فاه نسب هذه 
الزيادة الى الصدوق . 

وروى ثقة الاسلام فى الصحيح وبسند آخر فى الصحيح او الحسن عن الحابي 
عن اني عبدالله (عليه السلام) (») قال : ه كان بلال يؤذزلاتبي ( صلى الله عليه وآله ) 
وابن ام مكتوم ‏ وكان اعبى ‏ بودن بليل ويؤذن بلال حين يطلع الغجر 6 , 

وعن زرارة عن اليعبدالله ( عليه السلام ) (4) «انرسول الله ( صلى الله عليه 
وآله ) قال هذا اءن ام مكتوم وهو بِؤْدْن بليل فاذا اذن بلال فعند ذلاك فامسك » . 

اقول : والى هذه الاخيار اشار ابن ابي عقيل بتواتر الاخبار ومجي - يا ترى ‏ 
)١( 007‏ دز») دزم) دزو) الوسائل الباب مر من الاذان والاقامة 
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واضحة الدلالة فى الدعى إلا ان من شأن السيد وان ادريس الاعياد على الأدلة المقلية 
بزعمها وعدم عسأجعة الادلة السمعية يا لا حى على امتقبع 4ك ام مهيا المارف بق و أعدها 
ولاسما الرتفى ( وضي الله عنه ) يا تصفحت جملة من كتبه فانه فى مقام الاستذلال 
على الاحكام التي يذ كرها اها بورد ادلة عقلية ولا يلم بالأخبار بالكلية . 

إلا ان هنا جملة من الروايات الذالة على مذهب اأرئفى ( رضي الله ءنه) ومن 
تبعه نقلبا شيضنا الجلسي فى كتاب البحار )١(‏ من كتاب زيد اافرسي : 

مله تعره ن أني الحسن ( عليه السلام ) 8 1 نهم الاذان قبل طلوع اافجر فقا 
شيطان * ثم ممه عاد طاوع الفجر فقال الاذان حدما » . 

ومنها - عن الي الحسن ( عليه السلام ) قال : « سألتهءن الاذان قبل طاوع 
النجر فقال لا اما الاذان عند طلوع الفجر اول ما إطلع . قلت فان كان يريد أن يدن 
الناس بالصلاة وينبمهم ؟ قال فلا بؤْدذْن واسكن ليقل وينادي ب « الصلاة خير من اانوم 
الصلاة خير من النوم 6 يقوطا مراراً واذا طلع الفجر فلم بكن بينه وبين ان قم الاجاسة 
خفيفة بقدر الشبادتين واخف من ذلاك 6 . 

ومنها ‏ ايض دن الي الحسن ( عليه السلام ) قال « الصلاة خير من النوم بدعة 
بي أمية وايس ذلاك من ادل الاذان ولا بأس اذا اراد الرجل أن ينه الناس لاصلاة 
ان بنادي بذلاث ولا تجعله من اصل الاذان فانالا نراه اذانا » . 

اقول : وكان الاولى يمن ذهب الى القول ااذكور الاستناد الى هذه الاخبار إلا 
ان صحة الكتاب المذكور والاعئاد عليه مل اشكال . وكيف كان فالظاهر ان هذه 
الاخبار لا تملغ قوة المعارضة لما قدمناه من الأخبار العتضدة عمل اكثر الاصحاب 
وروايتبا في الاصول العتمدة ء ولا ببعد خروج هذه الاخبار مخرج. التقية فانه مذهب 
أبي حنيقة واتباعه كا تقدم دي ه() . 


()جها الصلاة ص ولاو (5) صاؤؤ؟. 
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ساس 5 اه سسا 
فروع 
قال في الذكرى : لاحد هذا التقدم عندنا بل ما قارب النجر » وتقديره سدس 
اليل أو نصنه نحم وروى () د انه كان بين اذاتي بلال وان ام مكتوم نزول هذا 
وصعود هذا » وينبغي ان يجءل ضابطا في التقدم ليعتمد عليه الناس . ولا فرق بين 
رمضان وغيره في التقدبم . ولا يشترط فى التقديم «ؤذنان فلو كان واحداً جاز له تقدعه 
أعم إستحب له أعاديه بعده لبعم بالاول قرب الوقت. وبالثاني دخوله لثلا يتوهم 
طلوع النجر بالاول , 
(اأسألة الثانية ) ب قد اختلفت الأخبار وكذا كلة الاصحاب فى عدد فصول 
الاذان والاقامة » والشبور ان فصول الاذان ثمانية عشر فصلا : التكبير أولا اربعا نم 
الشهادة بالتوحيد ثم الشهادة بالرسالة ثم ( حى على الصلاة ) ثم ( حي على الفلاح ) ثم ( حي 
على خير العمل ) ثم التكبير ثم التبليل مرتين في كل منها . واما الاقامة فحي سبعة عشر 
باسقاط تكبير تين من الار بع الثيفيالاذان وزيادة عوضهها ( قد قامستالصلاة) مرتينقبل 
التكيير الاخير والاقتصار فى"التبليل علىهرة فى الآخر . قال في الممتعر :وفصوله علىاشبر 
الروانات خسة وثلاثون فصلا : الاذان ثمانية عشير والاقامة سبعة عشر »وهو مذهب 
السبعة ومن وليهم ٠.‏ وقال فى اأنتعى ذهب اليه علماؤنا ونقل ابن زهرة اجماع الفرقة 
عليه . وح الشيخ في الخلاف عن بعض الاصحاب انه جعل فصول الاقامة مثلفصول 
الاذان وزاد فيبا ( قد قامت ااصلاة ) عرتين . وقال ابن الجنيد التبليل فى آخر الاقامة 
عرة وأحدة اذا كان المقبم قد الى بها بعد الاذان فان كان قد الى با شير اذارن ثى 
( لا إله إلا الله ) فى آآخرها . وقال الشيخ في النباية بعد ما ذكر الاذان والاقاءة يآ 
هو المشبور : هذا الذي ذكرناه هو انختار المعمول عليه » وقد روىسيعة وثلائون فصلا 


(و) سان اليبقى ج ١‏ ص ممم 





قف عض الروانات وق اعضبا عائية وثلانون فملا وف عشبا انان وار دون ذملا ( 
فاما من روى سبعة وثلائين فصلا فائه بقول فى اول الاقامة اربع مرات ( الله أكبر ) 
وقول ف البقي كا قدءئاه 0 ؤهن روى ع أمة وثلانين فسا اضف الى 7 لماه قول 
( لا إله إلا الله ) مةاخرى فىآخر الاقامة » ومن روىاثنين وار بميننصلا فانه يجمل في 
آخر الاذان التكبير اربع مرات وف اول الاقامة اربع مرات وف آخرها ايضا مثل 
ذلاك اردع مرات ويقول (لا إله إلا الله ) مرتين فى آخخر الاقامة . فان تمل عامل على 
احدى هذه الروانات / يكن ما ٠.‏ انتعى : وظاهره التخيير فى جميع م ورد واجمع 
نين الاخمار بذلاك ٠‏ 

وأما الاخبار الواردة في المسألة 18 2 86 رواه ثقةالاسلام عن اتعاعيل المعنى( (١‏ 
ذملك ذلاك بيده واحدا وأحدا : الاذان ا لي عشر حرفا والاقامة سبعة سر حرفا » وهذه 
الرواءة اما تنطبق على القول المشبور في عدد الفصول ىكل منها إلا انم! ثملة فى بيان 
الفصول وعدم معأومية النتقص والزيادة .8 

وبؤيدما بالنسية الىعدد فصول الاذان وبا نالاجهال الذيفيه جاة مزاارواءات 
الآنية المشتملة على هذا العدد فى فصول معيئة وي التكيير ارما والشبادة بالتوحيد 
والرسالة ... الى اخر الفصول اذكو رة فيها متي هتين في جع ٠‏ ولكن ينافيها بعض 
الأخار الآتية الدالة على تثنية التكبير فى الاول . 
انما الاشكال في التكبير في اونما والتبليل في آخرها فان الأخبار قد اضطربت فيه » 
وحيلئك 0 دل الخير المدكون على انبا سيمة ل فصلا م م عرفت من ثانية القصول 

ااسس سس سسست 
)1( الوسائل الباب ؤزمن الاذان والاقامة 
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مرة واحدة فى آخرها وإلا:فاو جء ل التكيير ابم يا تدلعليه الأخيار الآتية زاد:العدد 
على السبعة عشر سما اذا ثنى التبليل فى أخرها فانها نضير عشر ين فصلا . 
وبالجلة فانك متى لاحظت هذا العدد ‏ وضمءت اليه دلالة الأخبار على تثنية 
التصول المتوسطة واما الخلاف فى الطرفين وان هذا العدد لا يتجه ولا يحصل إلا بتلنية 
التكير فى الاول وو<دة لتبليل في الآخر - ظبر لاك صحة ما ذكر ناه . وبعضد ذلك 
شهرة العمل بها بين الأصحاب حتى ادعى عليه الاجماع كا عرفت . والشبرة وان لم 
تكن عندنا دليلا شرعياً لكنها مؤيدة . 
ويؤكد ذلك ايضًا ما رواه الشييخ فيالصحيبح عن معاذ بن كثير عن اليعبدالله 
(عليه السلام) )١(‏ قال : «اذا دخل الرجلالمسجد وهو لا يأنم بصاحبه وقد بقءلى الامام 
آيْة اوآئتان لخشى ان هو اذن واقام ان يركم فليقلقد قامت الصلاة قد قامتالصلاة الله 
اكبر اله اكبر لا إله إلا الله » فانها ظاهرة في مخصيص النقص في تلاك الرواية من بين 
سائر فصول الاقامة بالتبلئل » اذ الظاهر من هذه الرواية هو الاكتفاء عن الاقامة ‏ عند 
ضيق الوقت عن الاتيان بها كلا . حيث قد عرفت ساب ان الظاهر من الأخبار عدم 
جواز الاخلال بها قف الصلاة ‏ ببذه التصول الثلاثةالاخيرة منبا . 
ويؤبده ايضأ ما في كتاب فقه الرضا ( عليه السلام ) (؟) هن وحدة التبليل فى 
آخر الاقامة وان كان قد جعل التكيير في اوها اربعا لعل فصوطا نسعة عشر . 
وما ف يكناب دعام الاسلام عن اليعيدالله ( عليه السلام ) (>) قال : «الاذان 
والاقامة مثتى متنى وتفرد الشهادة فى آنخر الاقامة تقول ( لا إله إلا الله ) مرة واحدة »6 
وهذه الرواية منطبقة على الشوور بالنسيةالى الاقامة . والسكتاب المذكور وان كانت اخياره 
تقصر عن اثبات الاحكام الشرعية لعدم شبرة الاءّاد عليه لكم! لا تقصرعن التأبيد . 
(و) الوسائل الباب وس من الاذان والاقامة ر») البحار ج م؛ الصلاة ص ؟لا١‏ 
0 مستدرك الوسائل الباب مو من الاذان والاقامة 
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ومنها ب ماروآاه ثقة الاسلام والشيخ في 'الصحيح عن صفوأن | الى 1 قال 1 
و سعممت أبا عبدالله ( عليه السلام ) يقول الاذان مثنى مثنى والاقامة .ثنى مانى » . 

وما رواه فيالكافي عن زرارة فالصحيح عن ابي جمفر (عليه السلام ) (؟) قال : 
قال « بازرارة تفتتح الاذان م بار دع تكبير ات و تمه بتكيرتين و بتبليلتين » وهسسده 
الرؤابة موافقة للاشبور في الاذان . 

وما رواه الشيسخ فى الصحيمح عن عبدالله بن سنان (>) قال : « سألت اباعبدالل 
( عليه السلام ) عن الاذان قال تقول الله أكبر الله اكير اشبد ان لا إله إلاالله أشبد 
ان لا إله الا الله اشبد ان ممداً رسول الله اشبد ان ممداً رسول الله ( على الله عليه 
وآله ) حي على الصلاة حي على الصلاة حي على الفلاح حي علىالقلاح حي على خبرالءءل 
حي على خير العمل اله اكبر الله أكبر لا إله إلا ان لا إله إلا الله » . 

وهذه الرواية تخالئة القول المشهور من حيث نقص التكبيرتين من أول الاذان» 
وحمابا الشيخ على انه قصد افبام السائل كيفية التافظ بالتكبير وكان معلوما ان التكيير 
فى اول الاذان اربع مرأت . وحهله غيره على الاجزاء وبقية الاحاديث على الاءضاية » 
قيل ولذلاث استقر عليه عمل الشيعة , 

وما رواه عنا على بنخنيس (؛) قال : « سمت ابا عبدالل ( عليه السلام ) بوذن 
فقال الله أكير الله أكبر الله اكبر الله اكبر اشبد ان لا إله إلا الله اشبد انلا إله إلا 
اله ...» وذكر ما في حديث عبدالله بن سئان المدكور . اقول : وهو منطبق على البور 
بالنسية الى الاذان , 

وما روآه الشيخ في التيذيب عن زرارة والفضيل بن يسار عن في جمثر ( عايه 
السلام ) (©) قال : «لما امسرى برسول الله ( صلى الله عليه وآله ) فبلغ البيت المعمور 
حضرت الصلاة فاذن جيرئيل ( عليه السلام ) واقام فتقدم رسول الله ( صلى الله عليه 





خض واد ( فصول الاذان والاقامة ) ج١٠‏ 





وآله) وفيت اللاشكة والنبيون خلف رسول الله ( صلى الله عليه وله ) قال فقلنا له 
كيف اذن ؟ فقال الله أكبر اكير اشبد ان لا إله إلا الله اشيد ان لا إله إلا الله ...» 
ثم ساق الاذان كا فيالحديثين ييه 3 قال « والاقامة مثلها إلا ان فيبا ( قد قامت 
الصلاة قد قامت الصلاة ) بين ( حي على خير العمل حي على خير العمل ) وبين ١‏ الله 
اكبر ) فاص بها رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) بلالا فل بزل يؤذن بها حتى قبْض 
لله رسوله صلى الله عليه وآله » اقول : هذا الخبر مالف لاقول المشبور فى الاذارنف 
بنقهمان تكيرتين من أوله وني الاقامة بزيادة تبليل فى آخرها . 
وما رواهالصدوق باسناده عناني بكر الحضرني وكليب الاسدي جميما ‏ ورواه 
الشيخ عنهها ابعنا ‏ عن ابي عرد الله ( عليه السلام ) )١(‏ « آنه حك لما الاذان قال 
الله اكبر الله أكبر الله اكبر الله اكبر اشبد ان لا إله إلا الله أشبد ان لا إله الا الله 
اشبد ان ت#داً رسول الله اشبد ان مدا رسول الله ( صلل الله عليه واله 9 على 
الصلاة حي على الصلاة حي على القلاح حي على الفلاح حي على خير العمل حي على خير 
العمل الله أكبر الله اكير لا إله إلا الله لا إله إلا الله » والافامة كنات » . 
اقول : وهذا الخبر موافق المشبور فى الاذان وئد'اف له في الاقامة من جبات 
ثلاث : ( احداها ) زيادة تكيرتين ف الأول ( الثانية ) ترك (قد قامتالصلاة ) باللكلية 
( الثالثة ) زيادة تبليل في الآخر » فبو أشد الأخبار مخالغة فيها . 
وباللجلة فالمسألة لا مخلو من شوب الاشكال والاظبر عنديان منشأ هذا الاختلاف 
نما هو التقية لا معنى قول العامة بذلاك بل التقية بالمعنى الذي قدمناه فى القدمة الأولى 
من مقدهات السكتاب » وللسكن الام ميرول في تعيينه فى أي منها والاظبر هو الجواز 
بكل ما وردت به الروايات لاذنهم ( علييم السلام ) وتوسيعهم فى العمل والرد ال ىالعالم 
من آل مد ( صلى الله عليه وآله ) وان كان القول المشبور لا او من قوة لما ذكر ناه 





ج07 ( هل الشبادة بالولاية من الاجزاء المستحبة للاذان؟) سا مه لب 
فى صدر الكلام . والله العام , 





وفى القام فوائد : ( الاولى ) قال شيخنا الصدوق فى الفقيه بعد نقل خبر الي بكر 
الحضري وكليب الاسدي : قال مصئف هذا الكتاب هذا هو الاذان الصحبح لايزاد 
فيه ولا بنقص منه والفوضة ( اء: لعنهم الله ) قد وضعوا أخباراً وزادوا في اي مول 
0 خيرالبرية » مىتينوة 0 بعده أشيد ددا رسولال > قاش 
علا ولي الله » مين ومنهم من روى بدلذلاتك ١‏ أشبد ان علي امير ااؤمنين عقا » 
هتين » ولا شرك ة فى انعلياً ولي اللهوانه امير ااؤمنين حةا وان تمد وآل هد (صلوات 
الله علييم ) خير البرية واسكن ليس ذلك فى أصل الاذان . واما ذكرت ذلاك ليعرف 
ببذه الزيادة المتيمون بالتفويض المداسون انفسبم فى جملتنا . انتعى . 
اقول : ظاهر قوله « هذا هو الاذان الصحيح »© من غير أشارة الى الافامة هم 
تضمن الخبر للا يوى' الى أن مذهيه فى الاقامة ليس كا دل عليه الخبر» فقول شيخنا 
في البحار ب عد ان نقل عنه فى الهداية اله صرح بتئنية التبلعل في آخر الاقامة » الى 
ان قال بعد نقل كلام الصدوق المذكور : وظاهره العمل بهذا البر فى الاقامة ايض - 
لان ما فيه قانه كا ترى ‏ انا 2 بصحةالأذان ولم يتعرض لذكر الاقامة في هذا 
اكلام » وهذا مما بوى الى توقنه فى الاقامة وانه! ابست كذلك لا الى ان مذهيه ان 
الاقامة كذلاك . 
ثم ان م! ذكره ( ( قدس سره ) من قوله : ( والمفوضة لعنهم ال فيه 
ماذكره شحنا في البحار حيث قال ونعم ما قال اقول ه. بعد كوت الشبادة 
بالو لابة من الاجز اءالمستحبة للاذان لشبادة الشيخ والعلامة والشبيد وغيرثم بو رودالاخبار 
بباء قال الشيخ في المبسوط : واما قول 2 اشهد ان علا امير المؤمنين وال مد خير 
البرية © على ٠١‏ ورد في شواذ الاخبار فليس عممول عليه في الأذان وأو فعله الانسان 
م يأتم بدغير انه ليس منفضيلة الاذان ولا كال فصوله . وقال في النهاية : فاما ما روي 





4.؛ س-. الإقصر الاذان والأقامة فى العدر والسفر ) - 
فى شواذ الأخبار من قول « ان علي ولي الله وان ث#داً وآله خير البشر » فالا يعمل 
عليه في الاذان والاقامة فن عمل به كان مخطثا . وقال في المنتعى ؛ وأما مأ روى فى 
الشاذ من قول « ان علا وليالله وسمد وآل مهد خيرالبرية» فيا لا يعول عليه . ويؤبده 
ما رواه الشبخ احجد بن ابي طالب الطبرسي فى فى كتاب الاحتجاج عن القادم نمعاوية(١)‏ 
قال ؛ « قات ت لاني عدالش ) عليه السلام ) هؤلاء.يرووث ديعا في معراجهم انه ما 
أسرى برسول الله ( صلىاله عليه وآله.) رأى على العرش (لا إله إلا اهمد رسولالله 
ملى الله عليه واله ابو بكر الصديق ) فقال سبحان لله غيروا كل شي' م تى هذا : 

اقلت نعم , . قال اناه عن وجل ا خلقالعرش كتب عليه (لا إله إلا الله موقا 
ملى الشعليه آله علي اميرالمؤمنين عليهالسلام ) ثم ذر (عليه السلام) كتابة ذلاك على الماء 
والسكرسي والاوح وجببة اسرافيل وجناحي جبرئيل زاكناف: السموات والارضين 
ورؤوس الجبال والشمسوالقمر » ثم قال ( عليه السلام ) فاذا قال احدى لا إله إلا الله 
ران ان قشل الس راك شه لل اس لون ال ل اانه 
ذلك عموما والاذان من تلك المواضع » وقد م امثال ذلك:فى ابواب مناقبه ( عايه 
السلام ) ولو قله المؤذن او المقهم لا بقصد الزئية بل بقصصد البركة ل كن 1 39 فان القوم 
جوزوا اكلام فىاثنائعا مطلقأ وهذا مناشرف الادعية والاذكار . أنتهى. وهو جيد 
اقول : اراد بالمئوضة هنا القائلين بان الله عز وجل فوض خلق الدنيا الى مد 
( على الله عليه واله ) وعلي ( عليه السلام ) والمشرور ببذا الاسم نما م الممئزلة القائلون 
بان الله عر وجل فوض الى العياد ما باتون به من خير وس ٠‏ 
( الثانية ) ب قد صرح جملة من الاصحاب بان الاذان والاقامة يقصران مع 
العذر وفي السفر » وقال ابن الجنيد اذا افرد الاقامة من الاذان ثنى ( لا إله إلا الله ) 
فى آأخرها واناتى بها معه فواحدة » وقال لابأس المسافر ان يفر د كلات الاقامة.مرةمية 


)0( البحاررج م4 الصلاة ص ١‏ 





ج27 (أعتبار الثرتيب بين الاذان والاقامة وفي قصولها) اس ه. هس 





إلا التكبير في أوها فانه مرتان , 

اقول ؛ روى الشيخ في الصحيح عن الي عبيدة الحذاء )١(‏ قال : « رأيت 
ايا جعفر ( عليه السلام ) يكبر واحدة واحدة فى الاذان فقلت له لم تكبر واحدة 
واحدة ؟ فقال لا بأس به اذا كنت مستعلا » , 

وعن بريد بن معاوية عن أني جمثر ( ليه السلام ) (؟) قال : « الاذان بقصر 
في السفر كا تقصمر الصلاة الاذان واحدا واحدا والاقامة واحدة واحدة » . 

وعن نعان الرازي(") قال.: « سمت ابا عبدالله ( عليه السلام ) بقول يمرك 
من الاقامة عطاق طاق فى السثر » . 

وعن بريد مولى الحكع عن من حدثه عن ابي عبدالله ( علبه السلام ) (4) قال : 
و عمته يقول لان اقم مثتى مثنى احب إلى من اري اؤْذْن وافم واحدا وأحدا » 
اقول : يمني الأكتناء بالاقامة علي وجبها عن الاذان احب اليه من الاتيان با على 
حبة التقصير . 

وعن عبدالله بن سنان في الصحيح عن الي عبدالل ( عليه السلام ) (0) قال : 
الاقامة مرة مرة إلا قول ( الله أكبر الله اكبر ) فانه مرتان » وهذا الخبر ظاهر 
في ما تقدم نقله عن ابن المنيد لسكنه خص التكيير بالاول وظاهر الخبر الاطلاق 
فيشمل الاول والاخير . 

( الثالثة ) - الظاهر انه لا خلاف ولا اشكال فى اشتراط الترتيب بين الأذان 
والأقامة وبين فصول كل منها لانها عبادة شرعية مبنية على التوقيف (الواجب الاتيان 
ببا على الوجه الذي ورد به الام و بدونه لا يكون مبزنا . 

ويدل على ذلاك مضافا الى ماذى نا ما رواه ثقة الاسلام عن زرارة فى المحيح 
)١(‏ وزم)زرس) دزه) الوسائل الباب وس من الاذان والاقامة 
(4) الوسائلالباب ,م من الاذان ب الإقامة 





و.؛ ‏ ( اعتبار الثرتيب بين الاذان والاقامة وني فصولها  )‏ ج" 
عن أني عيدالله ( عليه به السلام ) )١(‏ قال : « من سها فى الاذان فقدم او اخر أعاد على 

الاول الذي اخره حتّى عضي على آاخره » وروا الشييخ عن زرارة فى فى الصحبح مثله (؟) 

وعن عمار الساباطي فى الوق (») قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) 
إوسممته بقول ان نسى الرجل حرفا من الاذان حتى بأخذ فقي الاقاية فلدمض في الاقامة 
فايس عليه شي 'فان نسى حرفا من الاقامة عاد الى الحرف الذي نسيه ثم يقول من ذلك 
اوضع الى آئخر الاقامة . .. الحديث © . 

وروى الصدوق ( نور اله مرقده ) فى الفقيه مسلا (4) قال : « قال أ وجعفر 
( عليه السلام ) تادع بينالرضوه ... الى ان قال و كذلات فى الاذان والاقامة فابدأ بالاول 
فالاول » فان قلت « حي على الصلاة »© قبل الشبادتين ُشبدت ثم قلت حي على الصلاة » 

وعن عمار الساباطي في للوئق (ه) « انه سثل ابو عبدالله ( عليه السلام) .عن 
رجل نسى من الاذان حرفا فذكره حين فرغ من الاذان والاقامة ؟ قال برجع الى الحرف 
الذي نسيه فليقله وليقل من ذلاثالحرف الى آخره ولا نعيد الاذان كله ولا الاقامة » 

وروى عبدالله بن حمفر الميري في قرب الابئاد ء ن عبدالله بن الحسن عن 
جده علي بن جعفر. عن اخيه موسى بنجعفر ( عليه السلام ) (5) قل : 9 سألته عنالرجل 
يخطلى” فى اذانه واقامته قبل أن بقوم فى الصلاة ما حاله # قال ان كان اخطأ فى اذانه 
مفى على صلاته وان كان فى أقامته انصرف واعادها وحدها وأن ذم بعد الراغ من 
ركنة أو ركتين مغفى على صلانه واجزأه ذلك © . 

اقول : ما اشتملعليه موث قعمار الأول منانه متّى نسى حرفا م نالاذان حت اخذ 
فيالاقامة فانهعضي في الاقامة ول على الرخصة مؤلاف الاقامة فانه لا رخصة فىااغيما م 
بدخل ف الصلاة بل برجع ويرتب وهو منقبيل ما تقدم من الفروق بين الأذانوالاقامة » 
و.ؤكده خبر الجيري [لذكور هنا . واما ما اشتمل عليه موثق مار الثاني من الرجوع 


(1) درم) درس هزه) وره) د(ج) الوسائل الباب جم من الاذان والاقامة 





جٍ؟” ( جوز الاقتصار على الأقامة ) 11 





الى المرف الذي نسيه ثم يرتب عليه ما بعده انه مبني على مهو الأصل فى الحم 
المذكور فلا مثافاة . ومعتى اشتراط الغرتيب بينها وفيها عدم اعتيارها بدونه فلا يمتد 
بها في الجماعة ويأثم لو اعتقدها اؤانا واقامة وغير ذاك مما رتب على محتهها . وقد 
ع من الروايات الذكورة انه لا فرق في عدم الاعتداد بغير المرتب بين كون فمله عمداً 
أو سبوا لان الترتيب شرط والشروط عدم عند عدم شرطه كالطهارة إلا ما خرج 
بدليل . واقه العالم . 

( الرابعة ) - جوز الاقتصار علي الاقامة بير اذان جماعة وذر ادي لعذر كان 
او غيره كا تكاثرت به الاخيار : 

ومثها ب مارواه الصدوق عن عبدالرهان بن أني عبدالله عن الصادق ( عليه 
السلام ) )١(‏ في الصسحيح قال : < يجزى' فيالسثر اقامة بير اذان » . 

وما رواه الشيخ في الصحيح عن اللي (؟) قال : « سأات ابا عبدلله (عليه 
السلام ) عنالر جل هل يجزئه فيالسفر والحضر اقامة ليس معبا اذان (قال نهملا بأس به» 

وعن عبدالله بن سئان في الصحييح عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (©) قال ؛ 
, رك اذا خاوت في بيتأك اقامة واحدة بغير اذان » . 

وعن الحلي في الصحيح عن اني عبدالله عن ابيه ( عليها السلام ) (4) « أنه كان 
اذا صل وحده ف البيت اقام اقامة ول يؤذْن » . 

وعن #د بن مس والفضيل بن يسار عن احدهما ( عليعا السلام ) (ه) قال : 
5 يمرك أقابة فى السفر ك_ 

عن الحسسن بن زياد (5) قال : 2 قال ابو عبدالله ( عليه السلام ) اذاء كان القوم 
لا ينتظارون احداً ا كتفوا باقامة وأحدة » . 

وروى فيكتاب قر ب الاسناد ع نعلي بن رئاب فى الصحيح (0) قال : « سألت 


بجحتت ا ا ا ا يا 0 5 500 
() د(؟) مرس) د(ة) دزه) د(د) و(ب) الوسائل الاب و من الاذان والاقامة 





س +١4‏ ب ل أستحباب الوقوف على اواخر النصول فى الاذان والاقامة ) ج ٠‏ 
أبا عبداية ( عليه السلام ) قلت تحضر الصلاة ونحن #تمءون في مكان واحد أتزثنا 
اقامة بير اذان ؟ قال نعم » , 

افول : والاصل فى هذه الاخبار ان الاذان لما كان مستحيا وليس بو اجب كما 
هو الاشبر الاظبر جسيا تقدم محقيقه يلاف الاقامة لما تقدم أيضً) وردت الرخصة فى 
تركه دونها لعذر كان اولا لمذر ملافا فانه لابد منالاتيان بها ول يرد الترخيص فيها 
في خبر من هذه الاخبار ولا غيرها وهو دليل ما قبل فيها من الوجوب كا لا نى 
على التأمل النصف . 

( اأسألة الثالثة  )‏ قد تقدم فى المقام الأول جملة من الستحيات فى الأذان 
والاقامة فى شر وط الؤذنو بق مله منذلات مما يتعلق بالاذانوالاقامة كراهة واستحيابا؛ 

فنها ‏ انه يستحب الوقوف على اواخر الفصول فى الاذان والاقامة اجماء) يا 
ادعاه ججلة من الاصحاب ( رضوان الله علييم ) . 

وبدل عليه ما رواه ثقة الاسلام فى الصحيح أو الحسن عن زرارة )١(‏ قال : 
« قال ابو جعفر ( عليه السلام ) اذا اذنت فافصح بالالف واطاء ... الحديث » . 





وعن زرارة (؟) قال  :‏ قال ابو جعفر ( عليه السلام ) الاذان جزم بافصاح 
الالف والطاء والاقامة حدر » ورواه الشييخ مثله (5) . 

وروى الصدوق عن خالد بن بح عن الصادق ( عليه السلام ) (4) انه قال : 
١‏ التكبير جزم في الاذان مع الافصاح بالهاء والألف » . 

وعن خالد بن تجبح عنه ( عليه السلام ) (ه) أنه قال : 9 الأذان والاقامة 
تجزومان » قال الصدوق وفى خير آخر (3) « موقوثان » . 

اقول : قد اشتملت هذه الاخبار عل الا بالافصاح بالالف واطاء ومثلها أبن 
عي ا عن ابي جمفر ( عليه السلام ) (/) قال : « لايجزئك من الاذان إلا 





(1) م( ؟) و(؟) مر؛) مره) د(د) ورسن الوسائل الباب ١6‏ من الاذان والاقامة 





ج 7 ( استحباب الوقوف علىاواخرالقصول فىالاذان والاقاءة ) .م 
ما اسممت نفسك وافيمته (1) وافصح بالالف واطاء ... الحديث © وقد تقدم في 
صدر المقام الاول . 

قال شيخنا الشبيد فى الذكرى : قات الظاهر انه الى « الله » الاخيرة غسير 
السكتوبة وهاه في آخر الشبااتين » وعنالنبي (صلىالل عليه و1له) (؟) لا بؤذن كم 
من يدهم ا ماء » وكذا الااف واطاء فى الصلاة من « حي على الصلاة » . 
وقال في الاتهى : يكره ان يكون ااؤذنطانا ويستحب له ان يظبر الهاءي لنظي 
د الله » و « الصلاة » والحاء من « القلاح » لمااروى عن النبي ( صلى الله عليه وآله ) 
انه قال : ه لا يؤذن كم من يدغم الهاء . قلنا وكيف يقول ؟ قال يقول اشرد ان لا إله 
إلا الله اشيد ان مدا رسول الله صلى الله عليه وآله » . 
وقال ابن أدر يس : ينيغي أن يقصح فيا بالمروف وباطاء في الشبادتين . وااراد 
بالحاء هاء د إله » لا هاء د شبد » ولا هاء ‏ الله » لأن الماء في ه اشبد » مبينة يفص 
بها لا لبس قبا ء وهاه 3 الله » موقوفة مبينة لا ابس فيها » واها المراد هاء «إله» فان بعض 
الناس رعا أدغم الهاء فى لا إله إلا الله . انتهى . 
وقال الشبيخ البهاني ( قدس سره) إمد نقل ملخص ذلك عن ابن أدريس ؛ 
هذا كلامه وكأنه فبم من الافصاح بالهاء أظلبار حركتها لا اظرارها نفسبا ٠‏ . 
واعترضه شيخنا المجاسي ( قدس ممره ) فقال اله لا وجه للكلامه اصلا اذ كونيا 
مبيئة لا يستلزم عدم الاحن فيها وكثير من الؤذنين بقولون « اشد » وكثير منوم 
لا بظبرون المرّات في اول الكليات ولا الماءات في اواخرها فالاولى هله عل تبيين 
كل الف وهزة وهاء فيها . انتهى . 
اقول : الظاهر ضعف هذه الؤاخذة من شيخنا المجلسي على شنا البهالي (عمارالله 
6 المغى ج وس الة 





س .و 0 (استحباب التأني فى الاذان والحدر فىالاقامة ) جَ؟” 


سس سس سس ص سج سس صصح ص سس سد سس جسم سس 
مقديها) قانما اععرض باعليه وارد | يضاعلى ا ءنادر بس فلا وده أتخصيصه ببذهماأؤاخذة 


وكلام شين المذ كور مبني على فبمه من كلام ابن ادر يس وتخصيصهالافصاح بهذا الوضع 
دون الوضمين امنفيين فى كلامه أن ايع مشترك في البيان والافصاح بكل ءن الحروف 
الذّكورة فلا وه لافراده هذا الموضع إلا باعتبار الافصاح بالحركة . 
وقال شيخنا الشهيد الثاني فى الروض : ولو فرض نرك الوقف اصلا سكن أواخر 
الفصول ايض وان كان ذلاك في اثناء اللكلام ترجيحا لفضيلة ترك الاعراب على الشهور 
من حال الدرج »؛ ولو اعرب اواخر التصول ترك الافضل ولم تبطل الاقامة لان ذلاك 
لا بعد نا وانما هو ترك وظيفة وكدا القول فى الاذان . اما الاحن فنى بطلاثها به 
وحبان وقد اختل ف كلام الصف فيه رمه فى بعض أكتيه واطلها بهو الشرو ر العدم . 
نهم لو آخل بالعنى الو نصب لفظ « رسول اله » او مد لفظة « أكبر » بحيث صار 
علىصيئة « كار جم «كبر» وهوالطيل له وجه راحد اجه البطلان . ولو اسقط الطاء 
من اتعه تمالى او من الصلاة أو أاء من القلاح ل يعد به لنقمان دروف الأذان فلا 
قوم بعضه مقامه ولماروى عن الاي ( صلى الله عليه وآ له ) 32 اورد الحديث التقدم 
0 امنتشى 
أن تأى في الاذان ويحدر في الاقامة عمنى انه لما كاز ن الأمضل ك) تقدم 
هو ل قوف 1 اواخر الفصول تالأفضل ان يجعل الوقف على آآخر الفصول ف الاقامة 
اقصر منه على آنخر فصول الأذان وهو اأراد من الحدر هناء فاته وان كان لغة يممنى 
الاسسراع ‏ قال في الصحاح حدر فيقراءته واذانه يحدر حدراً اي اسرع ‏ (-كن اأراد 
هنا الاسراع على الوحه الذكور لا ترك الوقف بالكلية لما عرفت سابقا من استحيابه 
ق حد ذايه , 


والذي يدل علىهذا الح روانات 0 مثمأ 55 م تقدم )01( من قوله (عليه السلام) 





)١(‏ صضماة 





”7 ( استحباب التصل بين الاذان والاقامة ) 411 سس 

وما رواه الصدوق فى الصحييح عن معاوية بن وهب )١(‏ « انه سأل أيا عبداش 
( عليهالسلام ) ع نالاذانف.ل اجر وارفم به صونك فاذا اأفت فدون ذلاك » ولا تنتظر 
باذانك ولا اقامتك إلا دخولوقت الصلاة » واحدر اقايتك حدراً » . 

وما روه فى الكافي عن المسن بن السسري عن الي عبدالله( عليه السلام ) (؟) 
قال : د الاذان ترتيل والاقامة حدر 6 ورواه الشريخ مثله (») والترتيل اخة التأني . 

ومنها انه يستحب أن يفصل بين الاذان والاقامة بر كتين أو سجدة أو نموها 
ما بأني ذكره » قال فى ااعتبر ويستحبالفصل يينهها بركتين او مجلسة أو سجدة اوخماوة 
خلا الغرب فانه لا بفصل بين اذانيم! إلا مخطوة أو سكتة او تسبيحة وعليه علماؤنا . ووه 
فىاانتهى . وكلامها يشعر بدءوى الاجماع على ذاك . و قالالشيخ فىالنباية وستحب أن 
بفضل الانسان بينالاذان والاقامة يجاسة أو خطوة أو سجدة وافض ل ذلك السجدة إلا فى 
الغر بخاصة فانهلا يسجد ينها يك الفصل بينهها مخطوة أو جاسة خفيّة . وقالابنادرس 
بوعل رد لعن 1 أن حل جه الأذاقبر الأقاية مجه اووستاية اوستصاوة 
والسجدة افضل إلا فى الاذان للمغرب خاصة ذان الجاسة أو الخطوة السريعة فيها افضل» 
واذا صلى جماعة فن السنة ان ,فصل بين الأذان والافامة بشي من نوافله ليجتمع ااناس 
فى زمان تشاغله با إلا صلاة اأغرب فانه لا يجوز ذلات فيها . 

اقول : قد ذكر جملة من التأخرين ومتأخر بهم انهم لم يقفوا على نص يتعلق 
بالخطوة و به اعثرف فى الذكرى ء ولا على ما يتعلق بالفصل بالسجدة حتى أن الشبيد الثاني 
انما التسجأ الى امكأن دلالة ما ورد فيحديث الملوس عليه انه جاوس وزيادة وسيأني لاك 
ما يدل على الججي.ع . 
(,) و(س) الوسائل الباب 6م من الاذان والاقامة 
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والواجب اولا ذكر ما وصل الينا من الأخبار عنهم ( عليهم السلام ) ليتضح 
للك ما في كلام اصحابنا ( رضوان الله علييم ) في مواضع من هذا المقام من الغفلة الناشئة 
عن عدم أعطاء التأمل حقه فى الأخبار : 

فن الأخبار اأذكورة ما رواه فى الكافي عن احهد بن مد بن ابي نير عرد 
الى الحسن ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « القمود بين الأذان والاقامة فى الصلوات كابأ 
اذالم يكن قبل الافامة صلاة يصليها » . 

وما روآه الشيخ عن الحسن بن شهاب عن أني عبدالله ( عليه السلام ) (؟) «لابد 
من قعود بين الاذان والاقامة » . 

وعن سلمان بن جعفر الجعفري فى الصحيح (©) قال : « سععته بقول أفرق بين 
الاذان والافامة ياوس او ركمتين » . 

وعن اسحاق الجريري عن الي عبدالله ١‏ عليه السلام ) (4) قال قال : « من 
جاس ف ما بين اذان الغرب و الاقامة سكن كالةث حط بدمه فى سبيل الله » . 

وعن سيف بن عبيرة عن بعض أصحابنا عن ابي عيد الله ( عليه السلام ) (ه) 
قال : « بين كل أذانين قمدة إلا الغرب فان بنها ننسا » . 

اقول : لان ان +لة هذه الأخبار المتقدمة عموما فىبعض وخصوصاً في آخر 
ما عدا الرواية الامخيرة ظاهرة الدلالة فى الفصل بالجاوس بين اذان الغرب وأقامتها . 

وبعضدها ايضا ما رواه الشيخ في كتاب الجالس بسنده فيه عن زريق (5) قال 
د نعمت ابا عبدالله ( عليه السلام ) يقول : من السنة الملوس بين الاذان والاقامة في 
صلاة الغداة وصلاة الغرب وصلاة العشاء ليس بين الاذان والاقامة سبحة » ومن السنة 
ان يتنفل بركهتين بين الاذان والاقامة فى صلاة الظبر والعصر © . 

وما رواه السيد الزاهد العابد الجاهد رضي الدين بن طاووس فى كتاب فلاح 
)١1(‏ و(م) دزم) و(4) فزه) عرد الوسائل الباب ورهن الاذان والاقامة 








3 ئ ) استحباب التصل بين الاذان والأقامة ) لس ل 4 سل 


الساثل باسناده عن هارون بنموسىالتامكبري عن هد بن غغام ع نحميد بن زياد عن امسن 
ابن مود بن تعاعة عن الحسن بن معاوية بن وهب عن ابه )١(‏ قال « دخات على الي عبدالله 
( عليه السلام ) وقت الغرب فاذا هو قد أذن وحلس فسمعته وهو يدعو بدعاء ماعءعت 
عثله وسكت حتى فرغ من صلانه ُ قلت با سيدي لقد سعءت منك دماء ما ممعت كله 
قط ؟ قال هذا دعاء اميراأؤءنين ( عليه السلام ) ليلة بات على فراش رسول الله ( ءلى 
اله عليه وآله ) وهو : يمن ليس معه رب يدعى يا من ليسفوقه خالق يخْشى يا مر 
يس دونه إله بتقى يا من ابس له وزير يرشى يا من ليس له بواب إنادى يا من لا بزداد 
على كثرة السؤال إلا كرما وجوداً يا من لا برزداد على عظم الجرم الا رحمة وعفواً صل 
على تمد وآل تمد وافمل ني ما انث أهله فانك اهل التقوى واهل المأثرة وانت اهل 
الجود والخير والسكرم » : 

ولا يعارض هذه الاخبار إلا مساة سيف الذكورة وشي تقصر عن ذلك فرد 
هذه الأخبار على كثرئها وصحة بعضها فى مقابلة هذا الخبر الضعيف مشكل مع امكان 
له عل ضق الوقت ٠‏ 

قال السيد ابن طاووس ف السكتاب الذكور : وقد روبت روايات ان الافضل 
ان لا مجلس ين اذان الغرب واقامتبا وهو الظاهر من عمل جماعة من اهل التوفيق » 
واءل الجاوس بينها في وقت دورتف وقت أو لغريق دون فريق . انتهى . وظاهره 
( قدسسسره ) الميل الىالقول!أشبور وحهل هذهالروايةعلى ما ذكره . وفيهازما ذكره من 
الروابات الدالة على ان الافضل ان لا يجلس بين اذان اأخرب واقامتها لم بصل البنا منها 
إلا الرسلة الذكورة والروايا تكبا على خلافها ما عرفت , 

ومن اخبار السألة ما رواه السيد الذكور ايض فى الكتاب الشار اليه بسنده فيه 


اما 0 





لاظبر على بست رَكمات وبِوْذن لاسر على ست ركمات بعد الظبر 6 اقول : ورواه 
الشبخ فى التبذيب عن الي علي صاحب الاءاط عن الي عبدالله او ابي الحسن ( عليعا 
السلام ) مثله (؟) 

وقد 'تقدم فى رواية زريق النقولة عن مالس الشيخ د ان من السنة اري. تقل 
رككتين بين الاذان والاقامة فى صلاة الظبر والعصر © وهو مطلق فيجب له على هذا 
الخير بان تمكون الركمتان من المّان لأوظفة قبل كل من الفرضين . 

وفىكتاب دعائم الاسلام عن جعفر بن مد ( عليها السلام ) (5) « ولابد من 
فصل بين الأذان والاقامةبصلاة او بغير ذلك » واقل ما يجزى' فى ذلك فصلاة اأغرب 
التي لا صلاة قبلبا ان اس بعد الاذان جاسة يمس فيبا الارض مله » . 

وفيه اشارة الى ان الفريضة الي تكون قيلبا صلاة يستحب أن تجعل مئه! ركمنين 
بين اذان تلاك الأريضة واقاء:ها ‏ وعلىذلك تدل رواية احهد بنتمد بن أبي نص المتقدمة 

وبعضدها ما تقدم فى صحيحة ابن سئان عن أني عبدالله ( عليه السلام ) (4) 
في حديث اذان الصبح قال : « السئة ان بنادى مع طلوع النجر ولا بكون بين الاذان 
والاقامة إلا الركمتان » , 

ورعا اشعرت. هذه الروايات بان استحباب النصل بالركمتين مخصوص بهذه 
العلوات حيث أن قيلها صلاة إلا ان صحيحة الجمفري ا!]تقدمة مطلقة فى الاعى بالفرق 
حاوس أو ركمتين فيمكن حمل أطلاقها على هذه الأخبار : 

والمشبور بين الاصحاب هو استحباب النصل بالركمتين مطلقاً واعليم يحماون 
(و) مستدرك الوسائل الباب وس من الاذان والاقامة 
(؟) ور) الوسائل الباب يوم من الاذان والاقامة 
رسع مستدرك الوسائل الباب ٠١‏ من الاذان والاقامة 
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هذه الروايات على تأ كد الفسل بالر كمتين فى هذه المواضم الثلانة . 

وروى الشيخ فى الصحيح عر اللي )١(‏ قال : « سألت ابا عبداله ( عليه 
السلام ) عن الاذان فى الجر قبل الر كمتين او بمدها ؟ فقال اذا كنت أماما تنتظر جماعة 
فالاذان قيلها وان كنت وحدك فلا بضرك قبلها اذنت أو بعدها 6 وهذه الرواية :دل 
على افضلية النصل بركتتي الجر فى الجاعة زيادة على .ا تقدم من حيث انتظار 
الاجماع لاصلاة . 

ومنها ‏ ما رواه السيد المتقدم ذكره فى كتاب فلاح ااسائل ايد سنده فيه عن 
بكر بن تمد عن الي عبدالل ( عليه السلام ) (؟) قال « كاناميرالؤمنين( عليه السلام ) 
بقول لاصحابه من سود بينْالأذان والافامة فقال فى سجوده «رب سسجدت لاك خاضهأ 
خاشما ذليلا » بقول الله تعالى ملامكتي وعزتي وجلالي لاجملن ممبته فى قلوب عيادى 
ا أؤمنين وهيبته فى قاوب المنافقين » . 

وما رواه ايضأ فيه بسنده عن أبن أبي عمير عن أبيه عرن افي عيدالله ( عليه 
السلام ) (*) قال :م رأته أذن م أهوى لأاس<دود 3 سحدد سدددة بين الاذان والاقامة 
فلما رقم رأسه قال با أباعير من فعل مثل فعلى غفر الله له ذئوبه كاب! ٠‏ وقال من اذن 
ثم سعد فقال (لا إله إلا انت ربي سجدت لاك خاضما لحاشما ) غفر الل له ذنوبه » . 

اقول : وهذان الخبران هما مستند التقدءين في ما ذكروه من استحباب الفصل 
بالسجدة إلا انهلم يصل الىاكثر المتأخر بن فوقموا في م! وقموا فيه منالاشكال و>حاوا 
فى طلب الدليل بالادمال . 

١‏ ومئها ب ما ذكره فى كتاب الذفه الرضوي (:) فقال ( عليه السلام ) « وارتب 
احييث ان تجلس بين الاذان والافامة فافمل فان فيه فضلا كثيراً وأء! ذلك على الامام 
() درم) الوسائل الباب وو من الاذان والاقامة (4) ص > 





صسااوع ل ل( حك الترجيع فى الاذان ) جِ؟٠‏ 
واتوجه الابم صل على تمد وآالحد واجعاني بهم ويا في الدنيا والاخرة ومن القر بين . 
وان لم تفمل ايض اجزأك »6 افول : وهذا هو دليل الخطوة التي ذكرها المتقدمون إلا ان 
كلاءبم مطلق في ذلك بالنسبة الى كل مصل وظاهر الخبر التخصيص بالمنفرد . 
ومنها ‏ ما رواه الصدوق والشييخ فى الموئق عن عمار عن الي عبدالله ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال : ه اذا ثّت الى صلاة فربضة لذن و اقم وافصل بين الاذان والاقامة 
بقعود أو تسبيح او كلام » وزاد فى الفقيه (؟) قال' : م وسألته ع الذي يجزى" بين 
الاذان والاقامة من القول ؟ قال المد ل » , 
وروى الشبخ في التبذيب عن عمار فى الموثق (>) قال : « سأات ابا عبدالله 
( عليه السلام ) عن الرجل نسى أن ينصل بين الاذان والاقامة بق اد ون 
الصلاة أواقام للصلاة : قال ليس عليه شي" وليس له ان بدع ذلك عمداً . سثل ما الذي 
بز ى من التسبيح بين الاذان والاقامة؟ قال الخد لله © اقول : والعمل جميع م اشتمات 
عليه هذه الاخيار حسن وان تفاوت في الفضل . 
وروى الشيخ فى الصحبح عن ابن مسكان (4) قال : « رأبت ابا عبدالله (عليه 
السلام ) اذن وأقام من غير انيفصل بينهما بجاوس » اقول : اءلدفصل بتسبيح أو تحميد 
أو نفس أن كان في ا مغرب . 
وركا قيد بعضهم استحباب الفصل بالر كمتين ما اذا لم يدخل وقت قضيلةالئريضة 
والظاهر أنه اسئند فى ذلا الى ما تقدم فى مقدمة الاوقات من المنع مرى التافلة بعد 
دخول وقت الفريضة . وفيه اشكال لتعارض العمومين فتتخصيص احدها بالآخر تحتاج 
الى دليل وان كان الاحتياط في ما ذكره . واللّه العالم . 
ومنها ‏ الترجيعؤقد اختليف الاصحاب ( رضوانالله علييم ) فيه ( اولا ) كراهة 
(0) 2( د(م) مز ) الوسائل الباب ٠.‏ من الاذان والاقامة 





ج١7‏ ) حك الترجيع فى الاذان ) 0-3 














وتحر عا فقال الشيخ فى المبسوط والخلاف أنه عير مسنون » وقال ابن ادريس واين ججزة 
انه حرم وهو ظاهر الشييخ فى النهاية » وذهب آخرون الى السكراهة » قل فى المنتهى : 
الُرجيع مكروه ذهب اليه علناؤنا . وهو مشعر بالاثماق على السكراهة واعله ‏ وآن بعد - 
اراد مأ هو اعم من التحريم / 

وثانياً ‏ فى حقيقته وانْه عبارة عماذا ؟ فقال الشيخ فى المبسوط انه تكرار التكير 
والشبادتين فى اول الاذان . وقال العلامة فيالمنتهى انه تكرار الشبادتين مرثين . وقول 
الشبيد فىالذكوىانه تكرار التصلزيادة علىااوظف . و در جماعة من اهل الافة اميم ل 
صاحب القاموس وصاحب الغرب انه تكرار الشبادتين جيرا بعد اخنائعا وتقل عن 
بعض أهل الاغة انه فسره بترديد القراءة . 

اقول : لا يخفى انالترجيع باي معنى فسر مما ذه الاصحاب ان أتى ب المتكاف 
من حيث اعتقاد كو: نه من الاذان فلاربب ف مر َه لان الاذان عرادة شرهية متلقأة 
من الشرع فالزبادة فيبا باعتقاد انبا منبا شر لع تخرم ع وأ ن كان لا باعتيار ذلاك علا .مد 
القول بالسكراهة » وبه يجمع بين القولين المتقدمين اذ مرجم قول الشيخ انه ايس»سنون 
الى انه مكروه أو تخرم لانها عبادة ومتى انتقث عنبا السو نية فلس إلا احد الفردين 
ادكورين اذ لا معنى لاجواز هنا بالمءى الاخص . رالىالقول بالتحريم .تى اعتقد الشرعية 
مال فى المدارك والذخيرة ولا رب فيه م عرفت ٠.‏ 

وذكر الشيخ وجمم من الاصحاب ‏ بل نقل عليه فيالحتاف الانفاق ‏ انه أو قصد 
بالترجيع اشمار لأصلين فلا مئع فيه . 

وبدل عليه ما رواه الشييخ في الصحيبح عن ابن حبوب عن علي بن ابي +زة عن 
اني يمير عن اني عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « لو ان مود اعاد فى الشهادة وفي 
اس على الصلاة أو حي على الفلاح ) المرتين والثلاث واكثر من ذلك اذا كاناماما بريد 








5-0-2 ( التثويب في الاذان ) جٍ؟ 
جماعة القوم لبجمعبم لم يكن به بأس » وظاهر هذه الرواية ربا دل على ما ذهب اليه فى 
الذكرى من تفسير معنى الترجيع يحمل ما ذكر في الرواية على تجرد الثيل . 

ومما يدل على النعي عن الترج.ع مافى كتاب الثقه الرضوي )١(‏ حيث قال 
) عليه السلام ( بعد ذكر فصول الاذان وعددما د ليس قيبا تر جيم ولا أردد ولاالصلاة 
خير من النوم » والظاهر ان عماف الغردد تفسير ي للترجيع . 





اقول : ومن الحتمل قريبأ أن امراد بالترجيع المنعى عنه هنا هو ترجييع الصوت 
وترديده على جبة الغناء لا تتكرار الكليات كلا او معنا . والتعبير بالترجيع لم اقف عليه 
في ثى' من الأخبار سوى هذا الخبر وانما وقم ذلك يكلام الاصحاب وقد عرفت 
اختلافهم في معناه ورواية ابي بصير المذكورة انما اشتملت على لنظ الاعادة » وذكرهم 
الترجيع والاختلاف فيه نحرعا وكراهة وكذا في معثاه .ع عدم وروده فى الأخبار يجيب 
إلاان يكون ااستند فيه هو كتاب الفقه الذكور ولا بعد فيه لما عرفت في غير موضع 
ما تقدم من وجود كثير من الادلة ابي انكرها التأخرون على للتقدمين في الكتاب 
الذكور . والله العالم . 

ومنها - التثويب وقد وقم الخلاف هنا ايض في حقيقته وحكه واإشبور بين 
الاصحاب أنه عيارة عن قول ١‏ الصلاة خير من النوم » صرح به الشبسخ في البسوط 
وابن الي عقيل والسيد اأرئضى وغيرهم ( رضوان الله علييم ) قال ف المنتهى التثورب 
في اذان الغداة وغيرها غير مشروع وهو قول : « الصلاة خير من النوم » ذهب اليه 
أكثر علهائنا وهو قول الشافعي ؛ واطبق اكثر الجهور على استحبابه فالفداة » لكن عن 
ابي حنيفة روايتان فى كيفيته فرواية يآ قلناه والاخرى ان التثويب عيارة عرء_ قول 
اأَؤْدْنْ بين آذان الجر وافامته « حي على الصلاة 4 هتين ١‏ حي على الفلاح 6 صانين(؟) 
0 (0) ص ه2022 (0) بدائع الصنائع ج اص مهو والبحر الرائق ج ١‏ 
ص 4/؟ والمبسوط ج وص .سجن الا ان فيهها ه قدر ما يقرأ عشرين آية, 





1 ( حك التثويب فى الاذان) اانه 





ثم قال فيتموضع آخر من النتعى ايا : بكره أن بقول بين الاذان والاقامة ه حي على 
الصلاة حي على الفلا »© وبه قال الشافعي » وقال مد بن الحسن كان التثويب الاول 
« الصلاة خير من النوم » مرئين بين الاذان والاقامة ثم احدث الناس بالسكوفة « حي 

على الصلاة حي على القلاح 4 مىتين برئها وهو حسن . وقال يعض أصحاب بي حشقة 
بقول بعد الاذان « حي على الصلاة حي على الفلاح » بقدر ما يقرأ عشر آنات . انتعى 

كلام اأنتعى . وقالالشيسخ فالنباية التثويب تكرير الشهادتينر التكييرات زائداً على العدد 
الأوظاف شرعا . وقال ابن ادريس هو تكرير الشبادتين دفمتين لاله مأخوذ من 

« ثاب » اذا رجع. 

واما كلام اهل الامة هنا فانه قال فى النباية : الال في التثويب ان يجى الرجل 

مستص را فيلوح بثوبه ايرى ويشبر فسمى الاعاء تثوببا لذلاك وكل داع مثوب . وقيل 

اها شعي تثوبا من « ثاب ,ثوب » اذا رجع فبو رجوع الى الام باميادرة الى الصلاة 

فان اأؤْذن اذا قال « حي على الصلاة © فقد دعاهم اليها فاذا قال بعدها « الصلاة خير من 

النوم » فقد رجع الى كلام معئاه اليادرة اليبا . وامافى القاموس فاته قسسره عءان : 

مثا الاعاء الى الصلاة وتثنية الاعاء وأن يقول فاذان الفجر ه الصلاة خير منالنوم» 

مرتين . وقال في الغرب التثوبب القديم هو قول ااؤذن ف اذان الصبح « الصلاة خير 

من الوم 6 والمحدث ١‏ الصلاة الصلاة © أو ١‏ قامث قامت 4 ٠‏ 

واختلذوا ايضا في حكه لولم يكن المقام مقام تقية ذهب ابن ادريس وابن حمزة 

وجمع من التأخر ين الى التحريم وهو ظاهر الشييخ فى النباية » وقال الشميخ في البسوط 

والرتغى فى الانتصار بالسكراهة وهو اختيار الحقق ؛ وعن ابن الجنيد انه لا بأس ب+ فى 

اذان الصبح » وعنالمعنى يقول قاذان صلاة الصرح بعد قوله «حي على خير العمل حي 

على خير العمل 6 8 الصلاة خير من النوم © مستين وليستا من اصل الأذان , هذا ما 

يتعلق بالمقام من كلام العغاء الاعلام . 





5-3 ( حك التثويب فى الاذان ) ج١7‏ 
00 واماما بتماق بذلك من اخبار اهل الذكر عليهم الصلاة والسلام . فنه مارواه 
الشبخ فى الصحيح عن معاوية بن وهب )١(‏ قال : و سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) 
عن التثويب الذي يكون بين الاذان والاقامة فقال ما نعرفه © ورواه الكليني والصدوق 
وابن ادررس في السرائر نقلا من كتاب مد بن علي بن محبوب (؟) . 

وعن زرارة فى الصحيح (©) قال : د قال لي ابو جمغر ( عليه السلام ) يا زرارة 
تنتتح الاذان باريم تكبيرات وتفتمه بتكييرتين وتولياتين وان شئْت زدت على التثويب 
« حي على الفلاح » مكان الصلاة خير من الوم » . 

وعن ممد بن مسل في الوئق عن الي جعفر ( عليه السلام ) (4) قال : « كان 
اني بنادي فى بيته ب ( الصلاة خير من النوم ) ولو رددت ذلك ل يكن به بأس © . 

وعن أي بصير فى ألوئق عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (ه) قال : « النداء 
والتثويب ف الاقامة من السنة » . 

وروى الحقق فى الممتبر نقلا هن كتاب جد بن مهد بن أني لمر عن عند الله 
أبن سنان عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (5) قال : « اذا كنت فى اذان القجر فقل 
( الصلاة خير من النوم ) بعد ( حي على خير العمل ) ولا تقل في الاقامة ١‏ الصلاة 
خير من النوم ) ابما هذا في الاذان » . 

اقول : التحقيق فى هذا المقام هو ما ذ كر ناه فى سابقه من ان كلا من الاذان 
والاقامة عبادة شرعية متلقاة من الشارع » واخبارها الواردة فى كيفيتها عن أ مة الهدى 
( عليهم السلام ) خالية من هذه الزيادات فى اثناء احدها او بينها كا تقدم ذكره وبه 
إظبر التحريم «تى اعتقد دخوطا فى السكيفية او التعيد بها » ولما كان جمهور العامة على 
استحباب ذلاك ‏ كا تقدم في كلام المنتعى ويعضده ما تقدم فى رواية زيد النرسي (7) 
(1)د() د (؛)هره) دزه) الوسائل الباب مم من الاذان والاقامة 
(م) الوسائل الباب و١‏ ومم من الاذان والاقامة (90) ص بوم 





7 ( حك التثويب ف الاذان ) سس لا سد 


0 أن الصلاة ير من النوم بدعة في أمية 5 فالواجب هل ف دل على جوازه ل 
الأخبار المذكورة هنا وغيرها على التقية . 








وأماما ذ كره اللحقق فى هذا المقام حيث قال سد أن نقل عن الشيخ حمل 
الاخبار المذكورة على التقية : ولست ارى هذا التأويل شبنًا فان من جملة الاذان 
( حي على خير العمل ) وهو اثفراد الاصحاب فلو كان لاتقية لماذكره اسكن الاوجه 
ان يقال فيه روايتان عن اهل البيت ( عليهم السلام ) اشبرها تركه . اقول : بل الاظبر 
هو ما ذكرءالشيخ اذ هوالموافق/قتضى الأخبار المستفيضة عنأمة المدى( عليهم السلام) 
من عرض الأخبار فى مقام الاختلاف على مذهب العامة والاخذ بخلافيم وان كارف 
هو وغيره قد الذوا هذه القواعد المنصوصة والقوه! وراء ظبورهم وامخذوا قواعد لا اصل 
ها فى الشريمة كا اوضحناه في غير مقام مما تقدم . 

وأماما وهم منه المنافاة لاحمل علىالتقية ‏ منقوله ( عليه السلام ) فى الخسير 
الذي نقله : فقل « الصلاةخير مناانوم » بعد « حي على خير العمل  »‏ فيجب ارتكاب 
التأويل فيه حمل قول « حي على خير العمل »© خفية اذ ليس فى الخبر نصريم بالاعلان 
بها ومكون الممنى انه اذا قال ذلاك مسرا قال بعدها « الصلاة خير من النوم » ومكنايضأ 
كاذكره شيخنا الجاسي ر قدس سره ) فى البحار ‏ مله على الماشاة مع العامة باجمع 
ين ما كثرة ب#الشيمةونين ها نرقون به + وهو جيد . ونا يؤيد حل الرواية المذكورة 


3-98 


على التقية أشماها على التبايل فى آخر الاذان 3 وأحدة قا نالعامة يوا على الو<دة(١)‏ 
كا ان الشيعة احمءت عل التثنية كا نقله شيخنا في البحار . وبالخلة الك بالتجر 6 
فى ااسألة اظبر الاقوال . واللّه العالم . 

(1) اتفقت كتبم فى بيان فصول الاذان على ذلك حى الهم فيمقام بيان الاختلاف 

في كيفيته لا يذكرون خلانا فى ذلك وكذا اخبادثم 6 راجع امحل ج سا ص وعم . 





ئ ست ( استحاب حكاية الاذان ) 3 
0 (القامالرايع) ‏ في الاحكام وقد تقدم ججلة منها في الاححاث السابقة 
وق مواضم : 
(الاول ) - انه يستحب حكاية الاذان بلا خلاف كا ذكره في المنتهى ويدل 
عليه جملة من الاخبار : منها ‏ ما رواه في البكافي فى الصحيبح عن مهد بن مسإ عل 
اني جمفر ( عايه السلام ) )١(‏ قال : م كان رسول لله ( على الله عليه والله ) اذا تمع 
الَؤدْنْ بِؤدْن قال مثل ما يقول في كل * شي' » 
وروى الصدوق في الثقيه مسلا ( 0 : د قال أو جعفر ( عليه السلام ) 
لحد بن مسلم ؛ياابن مسم لا تدم نَذ اله على كل حال ولو نعمت النادي ينادي 
ارا على الخلاء لذ لله عز وجل وقل ا يقول المؤذن » ورواه في كتاب 
العال مسئدا فى الصحييح عن مد بن مسلم عن ابي جعفر ( عليه السلام ) (») انه قال 
وا ابن مسلم ... الحديث »© . 
وروى في الفقيه مسلا (؛) قال : « روى أنه من نعم الاذان وقال ”ا يقول 
المؤدنْ زيد فى رزقه » . 
وروى في العلل عن زرارة ف الصحيح (ه) قال ؛ « فلت لاني جعفر ( عليه 
السلام ) ما اقول اذا قمعت الاذان؟ قال اذكر اله مع كل كل ذار » . 
وروى في الثقيه ع نالحارث بن المغيرة عن ابي عيدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
ومن تعم الؤذن يقول اشهد انلا إله إلا الله واشبد ان مدا رسول الله ( صلى الله 
عليه وآله ) فقال مصدمقا محتسي وائا اشبد أن لا إله إلا الله واشبد ان ممداً رسول الله 
( صلى الله عليه وله ) اكت فى بها عن من ألى وجحد واعين بعها من اقر وشبد كان له 
من الاحر عدد من انكر وجدد ومثل عدد من أقر وعرف © . 
7 (0١)و(؟)‏ و(4) وزه) و(ة) الوسائلالبآب ه؛ من الاذان والاقامة . والروايترقم 
وى مسئدة ”ا فى الوسائلو اللفظ فى رقم «.ء للكاق (م) الوسائل الباب لم مناحكام الخلوة 








ج07 زُ المكاية عي الاثيان با رأني + اأؤذن ) ا 
السلام ) أن "عءت الاذان وانت على الخلاء فقل مثل ما يقول المؤذن ولا تدع ذو الله 
عز وجل في تلاك الل لان ذكر الله حسمن على كل حال . ثم قال لما ناجى الله عز وجل 
موسى بن عمران قال موسى يا رب أبعيد انت مني فاناديك ام قريب فاناجيك : فارحى 
الله تعالى اليه يا مومى نا خليس من ذكرني . فقال موسى يا رب الي اكون ف حال اجلاك 
ان اذ كرك فيها قال با موسى اذكرتي على كل حال »© . 

وروى فى كتاب العلل بسنده عن سلمان بن قبل (؟) قال : « قات لموسى 
اءن جمفر ( عليه السلام ) لاي علة يستحب للانسان اذا نعم الاذان ان يتول كايقول 
المؤذن وان كان على الول والغائط + قال أن ذلاك يزيد فى الرزق 4 . 

وروى ف الخصالياسناده عن سعيد بن علاقة عنامي رالمؤمنين (عليه السلام ) () 
قال : 2 اجابة المؤدذْن تزيد فى الرزق »© . 

اذا عرفت ذلاك قاعم ان 0 المقام فوائد : ( الاولى ) الظاهر من اله-كاية 
فى هذه الاخبار هو الاتيان يجميع الفصول التي يأني بها المؤذن وقال الشيسخ فى البسوط 
روى عن الني ( صل الله عليه وآله ) « انه كان يقول اذا قال حى على الصلاة لاحول 
ولا قوة إلا بالل » قال ف المدارك بعد نقل ذلك : وهسذه الرواية تجمولة الاسناد . 
اقول : بل الظاهر انها عامية فانه قد روى مم فى صحيده (4) وغيره فى غيره باسانيد 
عن حمر ومعاوية » ان رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) ول اذا قال الؤذن الله أكبر 
لله أكبر قال احدك لله اكبر الله اكبر ثم قال اشبد ان لا إله إلا الله قال اششبد ان لا 
إل إلا الله ثم قال اشبد انشمداً رسول الله قال أشبد ان #داً رسول الله ( صلى ال عليه 
وآله ) ثم قالحيءعل الصلاة قاللا حولولا قوة إلا لله مقال حي علىالفلاح قاللاحول 

(5) و(») الوسائل الباب مم من احكام المناوة رم) مستّدرك الوسائل الباب 
جم من الاذان والاقامة (:) ج ؛ ص وم وسان النساتى ج ؟ ص و١‏ 





سد 474 ال ( حكاية الاذان فى الصلاة ) 2 





ولاقوة إلا بال ثم قال الله اكير الله أكير قال الله | كبر الله أكبر ثم قال لا إله إلاالله 
قال لا إله إلا الله من قلبه دخل المنة © . 

( الثانية  )‏ قل فى المبسوط من كان ارج الصلاة وسم المؤذن بوذن فينبغي 
ان يقطم كلامه أن كان مكلا وان كان بقراً القرآن فالافضل له أنيقطم القرآن ويقول 
كابقول المؤذن لآن الخبر على عمومه . وهو جيد عملا بعموم الأخبار المذكورة . 

9 اله (قدس سره) صرح ايضا باه لايستحب حكايته فىالصلاة و به قطعالعلامة 
في التذكرة على ما نقل عنه » وقال ايا متى قاله في الصلاة لم تبعطل صلاتهإلا فى قوله 
( حي على الملاة ) فانه «تى قال ذلاك مع العم بانه لا يجوز فاه سد الصلاة لانه ليس 
بتحميد وتكيير بل هو مكلام الأدميين امحض » فان قال بدلا من ذلاث « لا حول ولا 
فوة إلا بلله » لم تبطل صلاته . وتبعه على ذلك جمع من الاصحاب . 

اقول : الظاهر ان الوجه فيه هو عدم تيقن العموم فى الاخبار على وجه يشعل 
الصلاه مع ان بعض فصوله ليست ذكرا فيشكل الاتيان به في الصلاة فيكورت: موجباً 
لبطلانها يا ذكره » وانت خبير بان ظاهر هذه الاخبار اطلاق الذكر على الاذان جمييع 
فصوله من الميعلات وغيرها فان ظاهر قوله ( عليه السلام ) فى صحيحة مد بن مسلم 
المروية فى العلل المرسلة فى الفقيه « لا تدعن ذكر الله على كل حال ولو سمت المنادي 
ينادي بالاذان وانت على الخلاء » هوكون مموع الاذان ذكراً وان القصد الى المبالغة 
في الاتيان بهذا الذكر ولو على هذه المالة ثم اكده بقوله : « فاذكر الله عز وجل وقل 
ما يقول المؤذن » وهو كالصريح فى ما أدميئاه والقصيح فى ما وعيناه » ووه رواية 
الي بصيرايضا وقوله فيها: « فقل مثل ما يقولالمؤذن ولا تدع ذكر الله فىتلاث الحال لان 
ذك الله حسن على كل حال » وهو ظاهر فى أن جميع ما بقوله المؤذن ذكر الله ولوخص 
ذكر الله بما عدا الميعلات لاختل النظام فى هذا الكلام ؛ على ان الحيعلات عقتفى 

كلامبم من الكلام المتعارف الذي ليس بذكر الله وهو مكروه على الخلاء أثقاقًا نضا 





200 
ام 


وفتوى إلا ما احتثنى فكيف مجامم هذا التأ كيد بالاتيان به على الخلاء لولم يكن ذاراً 
وبالجلة فان ما ذكر ناه هو ظاهر النصوص الذكورة كا عرفت وان كان الا<تياط في 
الوقوف عل ما ذكروه . 

( الثالثة  )‏ لو فرغ من ااصلاة ولم حكه فالظاهر سقوط الحكاية لنوات محله 
صرح به جهلة من الأصحاب : منهم : الشبيد وغيره » وقال الشيخ فى البسوط انه مخبر 
واختاره العلامة فى التذكرة » وقال فى الخلاف يوت به لامن حيث كونه اذان بل من 
حيث كونه ذكرا . ولا ريب في ضعتها . 

( الرابءة ) - قال فيالذخيرة : لو دخ لالسجد وااؤذن وذ ترك صاؤة التحية 
الى فراغ اأؤذن استحباا » قاله الصنف وغيره وهو حسن . انتعن , 

اقول : لا اعرف هذا الحسن وجب وجيب فان شرعية صلاة التخية وق تالدخول 
وتأخيرها عن ذلاتك الوقت أخلال بها » وبالجلة فبهنا مستحيان تعارضا وتقدم احدها على 
الآخر يحتاج الى دليل . نعم لو ثبت ان تأخير صلاذ التحية عن وقت الدخول جائز 
وان وقتبا لا بفوت بذلا م ما ذكروه إلا ان الظاهر ان الام ليس كذلك . 

( الخامسة ) سه ذكر جماعة من الاصحاب ان ااستحب حكاية الاذان اأشروع 
فلو لم يكن مشروعا كاذان العصر يوم عرفة وبو م الجعة والاذان الثاني بوم الجمعة وكذا 
اذان الجنون والصبي الغير الممز لم يكن كدلاك . وانت خبير بان عد اذان العصر فى 
يوي عرفة والمعة ينهي ان بكون مبئيا على القول بالتحرم وإلا فلو قبل بالسكراهة كم 
هو أحد الاقوال التقدمة في السالةفلا , 

وعد شيخنا الشبيد ايض منذلاك اذا نالنب في السجد » وتنظر فيهف الأخيرة بان 
تحريم السكون في السجد لا يقتي فساد اذانه . اقول : فيه انه مناف لما حققه فى مسألة 
الصلاة ف المكانالخصوب فان امسأ لتين من باب واد » وهم قدذكروا ثمة ا[المبادة منعى 
عنها في هذا المكان والنهي في العبادة بستازم الفساد وهذا يجري في الاذان ايضا . وقد 





مس الاج ست ( حم الكلام بعد الاقامة ) جَ؟ 


مغى تحقرق الكلام فى ذلاك وبيان الجواب عما احتجوا به على الإطلارك ٠.‏ و بالجلة 

فكلام شيخنا المشار اليه مبني على ذلاك فلا وجه لاعتراطه عليه مع موافقته ئمة عليه . 

( الموضع الثقي ) - الكلام بعد الاقامة وقد اختلف كلام الاصحاب 
( رضوان الله ملييم ) فى ذلك فالشبور السكراهة وقيل بالتحرم ذهب اليه الشيخان فى 
الممنعة والنباية والمرتفى فى المصباح وان المنيد واختاره الحدث |اسكاشاني في كنيه 
الثلاثة على #نصيل بأتي » وهو الاظبر عندي ايضا . 

وبدل على القول بالتحريم ما رواء الشيخ في الصحيح عر ابن ابي عمير )١(‏ 
قال : « سألت آنا با عيداللّه ( عليه السلام )ء ن الرجل يتكلم ف الاقامة ؟ قال نعم فاذا قال 
المؤذن قد قامت الصلاة فقد حر م السكلام على اهل المسجد إلا ان يكونوا قد اجتمعوا 
من شتى وليس له م امام فيقول بعصم لبعض تقدم يا فلان »© 

وما روآه في الثقيه عن زرارة فى الصحيح عَنْ 5 حمفر ( عليه السلام )0( 
قال : ه اذا اقيمت الصلاة حرم الكلام على الامام واهل المسجد إلا في تقديم امام » . 

وعن سماعة في الموثق (") قال : « قال ابو عبدالل ( عليه السلام ) اذا اقام 
المؤذن الصلاة فقد حرم اكلام إلاان يكون القوم ليس عرف هم امام » . 

وما استدلوا به على القول المشبور عمحيحة -هاد بن ءثمان عن أني عبدالله ( عليه 
السلام ) (4) « في الرجل يتكلم بعد مأ بقم الصلاة #قال نعم » 

ورواية الحلي (ه) قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن الرجل يتكلم 
في اذانه او فى اقامته :قال لا بأس ». 

وعن الحسن بن شباب (5) قال : « سععت أباعبدالله ( عليه السلام ) يقول 
لا بأس ان يتكلم الرحل وهو يتم الصلاة وبعد ما شم ان شاء ». 

ونقل ابن ادريس في مستطرفات السرائر من كتاب تمد بن علي بن حوب 


(0) ورب) درم) و(؛) د(ه) مرى الوسائل الباب .؛ من الاذان والاقامة 





اج ( حك الكلام بعد الاقامة ) ل 





عن جعفر بن بشير عن عبيد بن زرارة )١(‏ قال : « سأات ابا عبدالله ( عليه السلام ) 
قات أيتكلم الرجل بعد ما تقام الصلاة : قل لا بأس » , 

ومنه ايا من السكت'ب المذكور عن جعفر بن بشير عن المسن بن شباب (؟) 
قال : « سأات اباعبدالله ( عليه ااسلام ) قلت أيتكلم الرجل بمد ما تقام الصلاة ؟ 
قال لا بأس ». 

واصحاب هذا القول لوا الروايات المتقدءة على السكراهة الشديدة والشيخ 
( قدس سره ) حمل هذه الأخبار على الضرورة او ما بتعلق بالصلاة من تقديم أمام 
او تسوية صف او نحو ذلاك . 

وانت خبير بانه لا تنافي بينهذه الاخبار عند التأمل فيها بعينالتحقيق والاعتبار 
ليحتاج الى الجم بينها عا ذكره كل منهيا » وذات فان مورد الاخبار المتقدمة الجاعة 
و.ورد الأخبار الثانية المنفرد فالواجب في كل منهها بقاؤه على .ورده ولا تناني » و بذلاك 
يظبر لاك ان الحق في هذه المسألة هو التفصيل ا ذكر ناه لا ما ذكره كل منهها م نالعموم 
مع انه لا دليل عليه . 

هذا . وأما مادلت عليه هذه الاخبار من جواز الكلام في الاقامة وبمدها فهي 
معارطة بالأخبار الدالة :لى النهى عن ذلك : 

ومئها ‏ ماروآه ف الكافي عن أبي هارونالمكنوف (#) قال : د قالاو عبدالله 
( عليه السلام ) يا أيا هارون الاقامة من الصلاة فاذا قت فلا تتكلم ولاتوتى' بدك » 

وما رواه الشيخ فىالصحيح عن عمرو بن أفي ندر (4؟) قال : « قات لانيء,دالله 
( عليه السلام ) أبتكلم الرجل فى الاذان + قال لا بأس . قلت فى الاقامة ؟ قال لا » 
ورواه فى الكافي مثله (ه) . 

والقول بالتحريم كا هوظاهر هذه الأخبارمنقولعنالشيخ اليد والمرتضى(رضي 
() دز درس د(4)د(ه) الوسائلاباب.ى من الاذان والاقاءة 





سوبع ( كراهة اكلام بين الاذان والاقامة فى صلاة النداة )4 جما 

الله عنما أو بؤيده م تقدم فىروابتي سلمان بنصاب وبونسالشبياي مم يدل على انه اذا 
أخل ّ الاقامة قرو فى الصلا ه66 وحملئك ل فيراعى فبها م براعى في ق الصلاة 1 3 رفت من 
الأخبار المتقدية فى اشخراط كون الاقامة قا 1 مستقل الله ل متعابراٌ واعاد نبا مع اختلال 
هذه الشروط ٠.‏ 

ولعضله م ورد هئ يضمن أزه متى تكلم فى أقامته فانه يعياهأ 3 روأه زرارة 
فىالصحيح )١(‏ قال : « قال ابو عبدالله ( عليه السلام ) لا تتكلم اذا ات الصلاة فانلك 
إن كلدت اعدت الأقامة © د بهذأ الخير شيك اطلاق تلاك الاخيار الواردة 0 فى <واز 
التكلم حال إلانا 4 ة أو بعدهأ قأنة وان جار ل ذلاك سكن لايد 000 ن اعادتها وعدم 
اه بم ويه م المعاأوب 3 ادعاه مفيك الطائتة وح (ضزا اها ) رضي الله عنها ) . 

الك 

روى الصدوق في كتاب الخالس سنده عن عبدالله بن الحسين بن زيد عنابيه 
عن الصادق عن آبائه ( عليهم السلام ) (0) قال : « قال رسولالله ( صلى الله عليهواله )1 
ان اللهكره النكلام بين الاذان والاقامة فى صلاة الغداة حتى تقضى الصلاة ونهى عنه 

اقول : ظاهر هذا الخ ركراهة اكلام بين الاذان والاقامة في خصوص صلاة 
الغداة ول بذك ه اكثر الاصحاب واكا كوا بكراهة التكلام أو محرعه كا عرفت ف 
خلال الاقامة او بعد تمامها » نعم نقل ذلك عن الفقيه حبى بن سعيد فى الجامع قانه قال 
35 ره الكلام بين الاذان والاقامة فى صلاة الغداة . ووه قال شيخنا الشبيد فى النفلية 
ورواه ايضا الصدوق في وصية :١‏ ي لعلي عليها ااصلاة والسلام (م ؟). 
ا وم رت لت ل ل من 

)1 الوم اثلالياب امن الذذان والاقامة 3 والراوي هذه الرواية فىكتب الحديث 
هو خمد بن سآ يم لعثر عل رواية إزرارة يبذا الافخل 

(ب) مستدرك الؤسائل الباب به من الاذان والاقامة : 
(س) الوسائل الباب ٠٠١‏ من الاذان والاقامة 





١‏ ( الاجتزاء ماع الاذان فى الجاعة ) الس مهسب 


0 الموضع الثااث ) - الملاهر انه لا لاف ين الامحاب ) رضوان اللهعاييم ) 
فى أنه اذا سعم الامام اذان مؤذن جاز له ان مجتزى" به في الباعة . 

ويدل عليه من الاخبار ما رواه الشيخ فى الصحيح عن ابن سنان عن اليعبداتم 
( عليه السلام ) )١(‏ قال.: « اذا اذن «ؤذن فنقص الاذان وانت ثريد ان هلي بأذانه 
تم ما نقص هو من اذانه » . 

وعن ابي حم الانصاري (؟) قال : « صلى بناابو جءفر ( عليه السلام ) في 
قيص بلا ازار ولا رداء ولا اذان ولا اقامة فاما انصرف قلنا له عافاك الله صليث بنا فى 
قيص بلا ازار ولا رداء ولا اذان ولا اقامة فقال ان قيصي كثيف فهو جزى' ارنف 
لا يكونعلىازار ولا رداء » واليمرت مغر وهورؤذز ويقم فم ١‏ تكلم فاجزأى ذلك» 

وعن مرو بن خالد عن ني جعفر ( عليه السلام ) (») قال : ه كنا معه فسمع 
اقامة جار له بالصلاة فقال قومءوا ذقمنا فهصاينا معه بغر اذان ولا اقامة ول لم 
اذان جارك 6. 

بق السكلام هنا فى.واضع : ( الاول ) أطلاق الاصوالنتوى يقتضي انه لافرق 
فى ااؤذن بين كونه .ؤذن مصر او مسيجد او متفرد؟ » وخصه شيخنا الشهمد الثاني فى 
المسالاك بالاولين ومنع من الاجمزاء باذات المنفرد . وانت غبير بانه لا يظبر لهذا 
التخصيص وجه بل لو ادمى عليه العكس لكان اظبر فان الظاهر من الخبرين المذكور ين 
كون كل من المؤذن والقم منفرداً , 

( الثاني ) - قال فى المدارك : الظاهر انه لا فرق فى هذا الم بين الامام 
والمنفرد وان كان المذروض فيعبارات الاصحاب اجزاء الامام » لانه اذا نيت اجتزاء 
الامام. بسماع الاذان فالنئرد اولى . انتغى . 

ف التيذيب بج و ص + ؟ وى الوسائل الباب .م من الاذان. و الاقامة, 








000 ) هل ستحب أعادة الاذان عند السماع , 1( جَ 0 
اقول : لا يني عليك ما فى هذا اكلام من الوهن وتطرق الاشكال وان كان 
فد سبقه اليه الشبيد فى الذكرى حيث قال : وفي اجئزاء المنفرد بهذا الاذان نظر اقربه 
ذاك لانه من باب التننيه بالادنى على الاعلى . وفيه انه .تى اعثرف بكون مورد النصوص 
انما هو الامام كا يظبر من كلامبم مل المنفرد عليه قياس محض » وااتسكر بكونه اولى 
وانه من باب التنبيه بالادنى على الاعلى لا يجدي ننم » على انه لو ثبتت الاولوية فالخروج 
عن القياس ل بحث قد ساف محقيقه فى مقدمات الكتاب . نعم عكن أن يقال ان 
ظاهر اطلاق صحيحة ابن سنان المتقدمة يشمل المصلي منفردا واكثر الاصحاب لم 
يذكروها في ادلة المألة وانما ذىروا الروابتين الاخيرتين المشتملتين على الماعة » إلاان 
أقامل أن بقول يمكن ان بكون اطلاتها مولا على تقبيد الروابتين المذكورتين . وبالجلة 
فان مقتضى الادلة ثبوت الاذان والاقامة مطلقا إلا ما قام الدليل الواضح على خروجه 
فيجب الحم 4 وبق ما عداه » ويعضّده اقتضاء الاحتياط ذلاك . 
( الثالث ) - المستفاد من روانتي الى صم وعمرو بن غالد الاجتزاء سماع 
الاقامة ايض إلا ان روابة اني ميم قيديه بعدم الكلام بعد الاقامة او فى خلانها . 
وهو جيد لماعرفت آنما من أن الكلام في الاقامة او بعدها .وجب لاعادتها ففي 
السماع بطريق أولى (1) . 
( الرابع  )‏ هل يستحب أعادة الاذان والاقامة فى هذه الصورة لاسامع 
. المنفرد على القول به أو للامام أو أودْنه في الجاعة ام لا ؟ وجبان اقر بها نعم لظاهر 
محيحة أبن سئان فان ظاهر قوله : ه وأنت تريد ان تملي باذانه 6 التشيير بين الضلاة 
وعدمبا » وبؤيده أن ظاهر سياق رواية ابي مر المذكورة ان جميع ما ذكر فيها اماخرج 
مخرج الرخص » والى ما ذكرنا ميل كلام السيد السند في 0 والفاطل الخراساني 
(و) انظرالى انه كف عمل بالاولوية فى المقام مع تيه ذلك فى غسين مقام لا سيا 
الموضع الثانى المتقدم على هذا الموضعفافهم . سيد على د قدس مره . . 





3 ) 3 الحدث في اثناء الأقامة أو الصلاة) ا دامعو صم 


فى الذخيرة : وأو لىبالاعادة ما اذا انسع الوقت بين الاذا نالمسمو عوس صلاة اله لى به 





وظاهر الشبيد في الذكرى التوقف فى ذلك حيث قال : وهل إستحب تكرار 
الاذان والافامة للامام السامع او أوْذْئه أو للهنغرد ؟ يحتمل ذلك وخصوص مع انساع 
الوق . اقول قد تقدم ان المنفرد اذا اذن ثم اراد الجاعة اعاد اذانه والفرق بينه و بين 
السامع غير ظاهر , 

ويف كان فانه يجب ان يستثثى من هذا الك المؤذرن والمقبم لاجماءة فانه 
لا يستحب الاعادة معه لان اذانه واقامته هم » واستدل عليه باطياق المسلءين كافة على 
تركه ول وكان مستحيا لما اطبقوا على تركه . 

( الخامس ) - قال الشيخ فى المبسوط اذا اذن في «سجد دفعة اصااة بعينها 
كان ذلاك كافيا لسكل من يلي تناك الصلاة فى ذلك المسجد ويجوز له أن بؤذن ويقم 
فى مإ بينه وبين اسه وأن لم يفعل فلا 0 عليه . انتفى . ووجبه غير واضح : 

(اموضع الرابع) قال فى الشرائع ؛ من احدث ف اثناء الصلاة تابر واعادها ولا 
يعيد الاقامة إلاان بتكلم . انتعى . وظاهره ان الحدث ف الصلاة لا يوجب اعادة 
الاقامة مع انه قد صرح قبل هذه السألة بان من احدث فىائناء الاقامة فالافضل أن يميد 
الاقامة . ورها ظبر من كلامه ف الموضعين الغرق بين الحدث في انناء الاقامة فانه إميدها 
وبينه في اثنا, الصلاة فلا يميدها . وهو مشكل . 

وما بدل على اعادة الافامة بتخلل الحدث مارواه الجميري فى قرب الاسناد عن 
علي بن جعفر عن اخيه ( عليه السلام ) )١(‏ قال ؛ « سألته عن ااؤذن يحدث في اذانه 
ا في اقامته * قال أن كان الحدث فى الاذان فلا بأس وان كان فى الاقامة فليتوماً 
و ليقم اقامة »© . 

والسيد السند فى الدارك اما استدل على ذلاث مخبر ابي هارون المكنوف المتقدم 
3 (و) الوسائل الباب ه من الاذان والاقامة 





سس “اع سم ) 5 الصلاة خلف من له قتدى به 2 جَ ١,‏ 
ملسست 
وقوله ( عليه السلام ) فيه : « الاقامة من الصلاة »© ثم قال وءمن حم الصادة الاستئناف 
بطرو الحدث فى اثنائبا فتكون الاقامة كذلك . انتعى . وهو نائى عن عدم اطلاعه 
على الخبر المذكور . 
وك كان فالظاهر هو اعادة الاقامة فى صورة إطلان الصلاة :ذال الحدث 
لانه ا رج عن وقوع الحدث بعك الاقامة وهوموحب لاعادتها : 
) ا أوضمع الؤخامس ( امل صلى خلف من لا يقتدى 4 اذن لنئقسة واقام فان 
ى فوت الركمة اقتصر عل 0 قل قدت الصلاة ف مس نين ولئية التكير الم ! مل ع 3 
قالوأ وبأني بقية ةما ركه اَؤْدذن عدى انه اذا احل بك دن فصول الاذان أستحب 
للمأدوم الاتيان 4 3 
قاما ما يدل على الم الاول ذا رواه الشيخ عن مد بن عذافر عن أني عبدالله 
( عليه السلام ) )١(‏ قال : « اذن خلف من قرأت خلته » ورواه الصدوق مسلا (؟) 
حيث « سثل عن الاذان هل يجوز ان يكون من غير عارف + قال لا يستقيم الاذان وله 
جور أن يؤدن 4 إلا رجل مس عارف فان ع الاذان واذنبه 5 يكن عانقا لس وى" 
اذاه ولا اقامته ولا يقتدى به6ء. 
واما م يدل على الح الثاني قرو ما روآه قَْ الكافي عن معاد بت كثير مه 
ابي عبدالل ( عليه السلام ) (ه) قال : « اذا دخل الرجل المسجد وهر لا يأثم بصاحبه 
وقد بق 5 لى الامام "١‏ ان او ا ان مي أن هو اذن واقام أن بكم فليقل ( قد فقأمت 
اد قد قامت الصلاة الله اكبر الله أكبر لا إله إلا الله ) وليدخل ق الصلاة 6 . 
وعارات الاصحاب هرا لا عاو من خلل حيث انهم عبروا بقوهم اقتمهر على 
تكيير تين وقوله « قد ثامت الصلاة » 
(1) ورم در؛) الوسائل اباب وس من الاذان رالاقاءة 
لو الوسائل لباب ب من الاذان والاقامة 





م ) 7 الملاة خلف من لا يقتدى به )م 0 سدبمع) د 





قال فى المدارك بعد ذكر عبارةالمئف بالصورةالذكورة والاستدلال لهم بالرواية 
الذكورة : وعبارات الاصحاب قاصرة عن افادة ما تضمئته فصولا وترتيبا , ثم اعترض 
الرواية بانه! ضعيفةالسفد ومقتضاها تقديم الذكر المستحب على القراءة الواجبة وهومشكل 
جدا : قالومن 9 هل جدي ( قدس سره ) في عض -واشيه عبارةا اصنف علىان الراد 
بفوات الععلاة فوات ما يعتبر فى الركمة من القراءة وغيرها ‏ وهو مع غالاته للظاعر 
بعيد عن مداول الرواءة إلا أنه لا بأس بالمصير اليه . انتغى 

اقول : اما الطعن بضعف الرواية. فقد عرفت مافيه فى غير موضم . واما 
الاستشكال من حيث دلالتها على تقديم الذكر الستحب على القراءة الواجبة وليس ى 
يله مع دلالة النص عايه . 

ويؤيد ذلك ماهو اظبر دلالة على هذا لمم رواه الشيخ فى التبذيب عن 
اجهد بن ممد بن ابي نمس عن اجد بن عائذ )١(‏ قال : «اقلت لاني الحسن ( عليه 
السلام ) ابي ادخل مع عؤلاء في صلاة الغرب فيمجاونتي الى ما ان اؤذنواقم فلا اقراً 
شين حتى اذا ركموا واركم ٠عرم‏ افيجزئئي ذلاك ؟ قال نعم » 

وهذا الخبر وان هله الشيخ فالتهذيب على انه لم ند على الجد إلا انه جوز ايرضا 
تمخصيصه مدال التقية وهوالاظهر سراق الخبر الذكور معالخبر التقدم . واما حله على قراءة 
الجد وانه ل بتمكن من الزيادة عليها فهو أبعد بعيد عن سياق الخير . 

واما هل حده النوات على ما ذ كره ففيه ان الرواءة ظاهرة في خوف فوات 
الركوع لقوله ا كشي أن هو اذن واقام ان يركم » لافوات الصلاة . م تأويله بفوات 
ما يمتهر فى الركمة من القراءة فانه تتكلف لا ضرورة تلجى اليه مع وضوح النصوص 

() التبذيب ج وص.هم ورواه ادضأ في ص .م ء عنالبزتطى عن اف الحسن, ع » 

إلاان فيه مكذا و ولا اقرأ إلا المد حتى يركع » ورواه فى الوسائل بالاسئاد الثانى 
في الباب عبس من صلاة الجماعة , 





ست "41 اسم ( الاذان وحي من الله تعالى ) جح 





ف الطاوب؛ وهذا الاستبمادالذياوجب م هذءالتكلذاتمدفوع بظاهر الخير ب نالذكورين 

واماما ذكروه من استحباب اتيان الأموم عا اخل به الامام احااف أو ٠ؤذنه‏ 
من الفصول فبو لا ملو من الاشكال ادلالة الخبرين التقدمين على عدم الاعتداد باذان 
احالف وانه يستحب المأموم الاتيان بالاذان والاقامة لننسه يا هو اصل امسألة فكيف 
يستد باذان احالف ويبنى عليه و ينم ما نقمه 9 وما تكلفه شراح كلامم في هذا القام 
لهذه العمارة ‏ من أن ذلك مستحب برأسه وان كان الاذان غير معتد به أو جعل هذه 
اأسألة منقصلة عن الكلام السابق وانها حمولة على غير الخالف كناسي بعض فصول 
الاذان أو تاركه او تارك الجر تقية ‏ فبو تمحل بعيد عن سياق كلام او لنك القائلين 
الله العالم. 
ختام ب4 الائمام يشتيفل 5 وحرو | كن من الاحكام 

فصل 

الاذان عند اهل البيت ( صاوات الله علييم ) وحي نزل به جيرثيل ( عليه 
السلام ) على رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) واذن له به فى صلاته بالنبيين واللائكة 
فى حديث المعراج . 

واطبق الحالفون على خلاف ذلا واحتجوا با رواه عبدالله بن زيد )١(‏ قال « لما 
امس رسول الله ( صل الله عليه وآله ) بالناقوس ايسجتمم به الناس لاف في وانا نام 
رجل حمل ناقوسا فى بده فقلت أنبع الناقوس 7 فقال وما تصنع به ؟ قات ندعو به 
الناس الى الصلاة . فقال ألا ادلاك على ما هو خير من ذللك : قات إلى . قال تقول ؛ الله 
اكبر ... الى آخر الاذان » قال ثم استأخر غير بعيدثم قال تقول اذا قتالى الصلاة : الله 
اكير ... الى آآخر الاقاية » فلا اصبحث اتيت رسول الله ( صلى الله عليه واله ) 


)١(‏ تيسير الوصول ج ؟ ص وو بباختتلاف فى بعض الالفاظ 





ج"” الاذان وحي من الله تعالى ) 5-7 














فاخيرته عا رأيت فقال انبا رؤيا حق ان شاء الله تعالى قم مم بلال فالق عليه مارأيثت 
فليِؤذْن به فانه اندى صونا هنك فقمت مع بلال عات الى عايه ويؤذن به فسمع ذلك 
عمر بن الخطاب وهو في بيته رج ير رداءه فقال يا رسول الله (ملى الله عليه 
وآله ) والذي بمثك بالحق لقد رأبت مثل الذي رأى فةال رسول الله ( صلى الله عليه 
وآله ) فله الجد > . 

اقول : وقد كذب اهل البيت ( علييم 0 هذه الروابة واستفاط تاخبارهم 
بان الاذان والاقاءة دحي بى من الله عز وجل كاذ ؟ ناه 

فروى ثقة الاسلام فى الكافي فى المديح أو 2 عن منصور بن حازم عن 
ابي عبدالله ( عايه السلام ) (١)قال‏ ؛ «لما هبط جبرئيل ( عايه السلام ) بالاذان على 
رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) كان رأسه فى حجر علي ( عليه ااسلام ) ثلانت 
جبرئيل واقام فلما انتبه رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) قال يا علي تدعت ؟ قال نعم 
قال حفظت ‏ قال نعم قال ادع لي بلالا فعلمه فدعا علي ( عليه السلام ) بلالا فمله » 
وروآه الصدوق بطريقة الى متصور بن حازم . 

وفى الصحيح عن زرارة والفضيل عن أني جمثر ( عليه السلام ) (؟) قال : 
«لما اسرى برسول الله ( صلى الله عليه وآله ) الى السماء فيل البيت العمور وحفمرت 
الصلاة فاذن جبرئيل ( عليه السلام ) واقام فتقدم رسولالله ( صلىال عليه وا له) وصف 
الملائكة والنبيون خلف ممد على الله عليه واله » . 

الى غير ذلاث من الاخبار السكثيرة الدالة على صلاة النبي ( على الل عليه وله ) 
بالملاككة فى السماء ايض وكلها واردة في اخبار العراج . 

قال ابن ابي عقيل من متقدمي علءائنا : اطبقت الشيعة (") على |نالصادق ( عليه 
السلام ) امن قوما زعموا ان الني ( على الله عليه وآله ) اخذ الاذان من عبدالله بن 


() ورم) ورم الوسائل الباب ‏ من الاذان والاقامة 








2 ( الاذان وحي من الله تعالى ) ج” 

اقول : هذه الرواية قد نقلبا فى كتابدعام الاسلام ع نالمسين (عليه السلام)(١)‏ 
قال : « وروبنا عن جعفر بن تخد ( عليا السلام ) عنابيه عن جده عن الحسين بن علي 
(عليها السلام) اله سثلعنقولالناسفي الاذانان السب كازفيه رؤيا ر أهاعبدالله بنزيد 
فاخبر النبي (صلىالله عليه وآله ) قامس بالأذان ‏ فقال ( عليه السلام ) الوحي يعزل على 
نيك وتوعمون انه اخذ الاذان من عبدالله بن زيد والاذان وجه دين وغضب وقال 
بل سمعت أني على بن الي طالب ( عليه السلام ) يقول اهبط الله ماسكا حتى عرج 
برسول ان سََ الله 3 وآله ... » وساق حديث العراج بطوله وما وقع فيه مرل 
الاذان والاقامة والصلاة . 

وقال السيد الزاهد العابد امجاهد رضي الدين بن طاووس (ثور الله تعالى مرقده) 
فى كتا ب الطرائف : ومن طريف ما سمعت ووقفت عليه انابا داود وابن ماجة ذ كرا في 
كتابالسئن (؟) « انالنبي (صلىالله عليه وآله) مم بالبوق وام بالنافوس فارى عبدالله 
بن زيد في النام رحلا عليه ثويان اخضران فعلءه الاذان » . 

اقول : وقد وقع فى بعض الاخبار نسبة الرؤيا الذّكورة الى أني بن كمب وهو 
ما رواه فى الكافي فى الصحيح او الحسن عر عمر بن اذبنة عن الي عبدالله ( عليه 
السلام ) (*) قال : « ما تروي هذه الناصبة ؟ فقلت جعلت فداك فماذا : فال فى 
اذائهم ور كوعيم وسجودهم . فقلت انهم يقولون ان ابي بن عب رآه فى النوم فقال 
كذوا فان دين الله اعز منان يرى فى النوم . قال فقال له سدير الصيرفي جعاتفداك 
فاحدث لنا من ذللك ذكراً فقال ابو عبدالله ( عليه السلا ) ان الله تعالى لا عرج بنبيه 
(و) مستدرك الوسائل الباب ؛ من الاذان والاقامة 
(,) سن الى داود ج ١‏ ص وو١‏ الى ..؟ وسان ابن ماجة ج ٠١‏ ص ٠7م‏ 
9 الوافى باب بدوالصلاة وعللبا وروى فالوسائلقطعة منه فى الباب ٠؟‏ منالوضوء 








جم ( عال الاذان وكنيته ) ود 


(صلى انه عليه واله) الى معاواته السبع ...6 ثم ساق ( عليه السلام ) الخير وهو طويل 
جداً بشتمل على الاذان والصلاة وان ذلاك كان فى ءبدا ااتكايف . وما اشتمل عليه 
هذا الخبر من نسبة الرؤيا الى ابي بن كنب خلاف ما اشتهر بين الخاصة وااعامة ٠ن‏ 
انه عبدالله بن زيد كا تقدم . والله العام . 
فصك 
روى الصدوق ف ىكتاب العلل والعيون عنالفضل ين شاذان فى مارواه م نالعال 
عن الرضا ( عليه السلام ) )١(‏ ه فان قال : اخيرني عن الاذان ل امروا به ؛ قبل اعلل 
كثيرة ؛ منها - أن مكون تذكيرا لاسا هي وتنبيها الغافل وتعر يمأ لمن جبل الوقت واشتغفل 
عن الصلاة وليكون ذلك داعا الى عبادة الخالق ميغيا فيها مقرأ له بااتوحيد مجاهراً 
بالاعان معلنا بالاسلام موذَْا لمن بنساها وأا يقال مؤذن لانه يؤذن بااصلاة » فان قال 
مم بدى" فيه بالتكبير قبل التبليل ؟ قيل لانه اراد ان ببدأ بذكره واسمه لاناسم الل تعالى 
فى التكبير فى اول الحرف وفى التبليل فى آخر الحرف فبدأ بالحرف الذي اسم الله فى 
ارله لا فى آخره »ان قالقم جمل مثنى مثنى 7 قيل لان يكون مكرراً فى آذان!استمعين 
مؤكداً علييم أن سها احد عن الاول لم يسه عن الثاني ولان الصلاة ركنتان ركمتارن 
فإزلاك حمل الاذان مثنى مثنى » فان قال 0ش جعل التكبير في اول الاذان أر بعا ؟ قيزلان 
اول الاذان انما ببدو غُفلة وايس قبله كلام ينبه الأستمع له لخجمل ذلاك تنبيبا للمستممين لا 
بعده في الاذان » تانقال ا جعل اعد التكيير شبادتين ؟ قيللان أو لالاعانانها هوالت و حيد 
والاقرار لله عد وجل بالوحدانية والثاني الاقرار للرسول بالرسالة وان طاعتها ومعرفتعا 
مترونتان » ولان اصل الاعان انما هو الشبادة لجءلشبادنين شبادتين فىالاذان "م جعل 
فى سائر الحقوق شبادتين » فاذا اقر لله بالوحدانية واقر لارسول بالرسلة فقد اقر يجملة 


يي م 
(و) الوسائل الباب وى من الاذان والاقامة 








0 (علة حذف ( حي على خير العمل ) من الاذان) جب“ 

الامان لان امل الاجارى انما هو الاترار بلله وبرسوله » فان قال فلم جعل بعد 
الشبادتين الاعاء الالصلاة : قي للا نالاذان انما وضع لموضع الصلاة وهو 0 الىالصلاة 
جمل النداء الموالصلاة فى وسط الاذان فقدم المؤذن قبلها اربما : التكبيرتين والشهادتين 
وآخر بعدها اريمأ : يدعو الى القلاح حتاءلى البر والصصلاة ثم دعا الىيخير العمل مرغي فيها 
وفي عملا دفي ادائيا ثم نادىبالتكيير والتهليل لينم بعدها أر بسكا انم قيليا ارس و يخم 
كلامه بلي الله تعالى م فتحه بذكر الله » فان 1 جعل آتخرها التبليل ولم يجمل 
آخره! التكبير يا حمل فى اوها التكبير ؟ قيل لان اتبيل اسم الله فى آخره قاحب الله 
م السكلام باسعه كا فتحه باسعه » قان قال فل 7 يجعل 0 التبليل التسبيح والتحميد 
مع ان اسم الله فى آخرها : قبل لان التبليل هو اقرار لله تعالى بالتوحيد وخلع الانداد 





من دون الله تعالى وهو اول الامان و اعظم من التسبييح والتحميك » . 
فصل 

روى الصدوق فىكتاب العلل بسنده عنان ابي عمير )١(‏ « اله سأل ابا الحسن 
( عليه السلام ) عن (حي على خيرااءءل) لم : ركت من الاذان ؟ فقال ثر بد العلة الظاهرة 
او الباملئة ؟ فلت اريدها جميماً . فقال اما الملة الظاهرة فلئلا يدع الناس الجباد انكالا 
على الصلاة واما الباطئة فان خي العمل الولاية قاراد من اعى برك (حي على خير العمل ) 
من الاذان انلا بقع حث عليها ودعاء البها » . 

وروى فى السكتاب المذكور سنده عن عكرمة (؟) قال : « قات لابن عياص 
أخيرني لاي شي سنك من الاذان « حي على خير العمل 4 ؟ قال اراد عمر بذلاك أن 
لا شكل الناس على الصلاة ويدعوا الياد فإزلاك حذفبا منالاذان » . 

و نظير هذا التعليلالعليل ما نقله اولياؤه عنه ايض) فيتحرم متعة المج منقولد(ع) 

(») البحار ج مو الصلاة ص ١٠٠١‏ (ع) الوسائل الباب + من اقسام المج 





جث؛7 (ننى الاذان وكلاته 1 سس فاع سس 


و كرهت أن يخرجوا الى الحج ورؤوسبم تقطر من نسائهم » وقوله )١(‏ «وكرهت أن 
يكونوا معرسين تحتالاراك ثم يخرجون الى المج ورؤوسبم تقطر من أسائهم » أرأيت 
ان الله عر وجل الذي امس ببذين الحسكين لايم بهذا الس الذي علل هذا الرمد به 
ىكل من الوضعين فذهب ذلك عن عل الله سبحانه وانها اهتدى اليه هو 7 وافد صدق 
عليه قوله عز وجل 9 ذلت بانهم كرهوا ما انزل الله فاحبط اعماطم » (؛) . 

وروى في كتاب معاي الأخبار بسنده عن مد بن مروآن عن افي جمثرة عليه 
السلام ) (") قال : «أتدري ما تفسير ( حيعلى خير العمل )8 قال قلت لا. قال دعاك 
للى لبر أتدري بر من ؟ فاتلا . قال الى بر فاطمة وولدها ( عليبم السلام )4. 

اقول : لا منافاة بين هذه الاخبار وبين ما تقدم فى علل الفضل بن شاذان من 
تفسير خير العمل بالصلاة فان اخبارم كالقران طا ظبر و بطن . 

وفي كتاب العلن لحمد بن علي بن ابراهم بن هاشم (4) قال : د علة الاذان 
ان تكبر الله وتعظمه ونقر بتوحيد الله وبالابوة والرسالة وتدعو الى الصلاة وححمث على 
الزكاةء ومعنى الاذان الاعلام إقوله تعالى : « واذان من الله ورسوله الى الناس » (ه) 
اي اعلام وقال أمير ااؤءنين ( عليه السلام ) « كنت انا الاذان في الناس بالحج » 
وقوله « واذن فى الناس بالج » () اياعديم وادعبى » فمنىه الله » انه مخرجالثي' 
من حد العدم الى حد الوجود ومترع الاشياء لامن شي وكل تلوق دونه يخترع 
الاشياء من شى' إلا الله فبذا ممنى « الله © وذلك فرق ينه وبين اللحدث » ومعنى 


و أكبر »اي اكبر من ان يوصف ف الاول واكبر من كل شي لما خاق الي » 





(ؤ) تيسير الوصول ج ١‏ ص مم١‏ («) سوره جمد . الآية ٠١‏ 
رع البحار ج ىا إأصلاة ص 1 
5 مستدرك الوسائل توادر م يتعلق ياواب الاذان والاقاءة 


زه) سورة الثوبة ؛ الآية م 6 سورة احج ء الآية مم 





عت لعجن ( ممنى الاذان وكلاته 4 جَ؟” 





ومعنى قوله ‏ اشبد ازلا إله إلا الله» اقرار بالتوحيد وني الانداد وخلمبا وكل مايعيد 
من دون الله ء ومعنى « اشبد ان #داً رسول الله صلى الله عليه وآله » اقرار بالرسالة 
والنبوة وتمظيم لرسول الله ( صلى الله عليه وله ) وذقك قول الله عر وجل ١‏ ورفمنا 
للك ذكرك4 )١(‏ ايتذكر معي اذا ذكرت » ومعنى « حي ءلىالصلاة» ايحث علىالصلاة 
ومعنى د حي على الفلاح ) اي حث على الزكاة » وقوله ١‏ حي على خير العمل »اي 
حث على الولابة » وعلة انها خير العمل أن الآعمال كلبا بها تقبل (؟) « الله أكبر الله 
اكير لا إله إلا الله محمد رسول الله » فالق معاوية من 0 الاذان 9 مهد رسول اله » 
١‏ صل الله عليه وآله ) فقال أما يرضى#د ان يذّكر فىاول الاذان حتى بذكر فيآخره . 
وممنى الاقامة شيالاجاية والوجوب ومدنى كلائها فهي التي ذّكر ناها فى الاذان » ومعنى 
« قد قاءت الصلاة » أي قد وجبت الصلاة وحانت واقيمت » واما الملهٌ فيا فقال 
الصادق ( عليه السلام ) اذا اذنت وصليت صلى خلقك صف من اللاكة واذا اذنت 
واقت صلى خلفك صفان مناللاشكة . ولا يجوز ترك الاذان إلا فصلاة الظبر والعصر 
والعتمة يجوز في هذه الصلوات الثلاث أقامة بلا اذان والاذان افضل ولا تجءل ذلك 
عادة . ولا يجوز ترك الاذان والاقامة فى صلاة الغرب وصلاة الفجر » والملة فى ذلك 
ان هائين الصلاتين يحضر ها ملاتمكة الليل وملائكة النبار » . 
قال فى البحار بعد نقل ذلك : لعل الحث على الزكاة فى الاذاري اسكون قبول 
,الصلاة مشر وطأ بها . وكر نالشبادة بالرسالة فى آخرالاذانغر يب لم اردفىغيرهذا الكئاب 
فصل 
روى الصدوق في كتاب : "واب الاعمال والالس والعيون سنده عن عياس 


)1( سورة الاأشراح 2 الاية 03 
(») هكذا عبارة الحديث فى المستدرك والبحارج م١‏ الصلاة ص ورب 





جح ٠١‏ ُ الدعاء عوك اذان الصبح والمغرب سن الاؤان والاقامة) - 4414 سمه 


مولى.الرضا ( عليه السلام ) )١(‏ قال : د سممته يقول من قال حين إسمع أذان الصببح : 
الابم اني اسألك باقبال نهارك وادبار ليلاك وحضور ملوانك واصوات دعاتك وأسبييح 
ملامكيتك ان تقوب علي انك انتالتواب الرحبم . وقال مثل ذلك اذا سم اذاناإغرب 
ثم مات من يومه أو من ليلته تلاك كان تائيا © . 

اقول : فرواية الجالس (؟) « كناو عبداشّالصادق( عليه السلام » بقول.. © 
وى كتاب مصباح الشييخ (م) « اذن للمغرب وقل» وذكر الدعاء . قال فى البحار : الباء 
ف يي قولاك « باقبال نبارك © اما سببية اي يا انعمت علي بتلك النعم قاعم علي بتوفيق 
التوبة او بقبوطا » او قسمية » وتحتمل الظرفية على بعد » قوله « دعاتك »6 فى عض النسخ 
بالهمزة وفي بعضبا بالتاء جم داع كقاض وقضاة» وبعده « وتسبيح ملائكتك » 
في اكثر الروايات وليس في بعضها . 

وقال فى كتابالفقه الرضوي (4) :2 تقول بينالاذان والاقامة فى جميع ااصاوات 
اللهم رب هله الدعو ة التامة والصلاة القامة صل على مد وآل مد واعط مدا ( صلى 
الله عليه وآله ) يوم القيامة وله آمين رب العاللين الهم الياتوجه اليك بنبيك نبي الرحمة 
مهد زءلى الله عليه واله ) و اقدميم بين بدي <وأ كي كابأ فصل عليومو اجعأنى بهم وجيب 
في الانيا والآخرة ومن القربين واجعل صلاني',هم «قبولة ودعالي بهم مستجابا وامئن 
عل بطاعتيم 5 ارم الراحمين . تقول هذا في جمييع الصاوات وتقول بعد اذار: الجر 
اللبم اني سألاك باقبال نهارك ... الى آخر ما مى » وان احبيث ان تجلس بين الاذان 
والاقامة ثافمل فان فيه فضلا كثيرً ... الى آخخر ما تقدم في مسألة استحباب الفصل 


بسن الاذان والاقامة . 





(») ورع) البحار ج مو الصلاة ص ولاه 
(1) ص ع 





ب ب#هع - لمم اللعاء الوارد بين الاذان والاقامة ) ١‏ 


وقال الشيخ فى امصباح (1)! اإستحب ان بقول فى السجدة بين الاذان والاقامة 
الام اجمل قبي ياراً ورزق داراً واجعل ليعند قبر رسول الله ( ملىالله عليه واله ) 
مستقراً وقراراً » و فكتابالبمد الامين(؟) «... ورزقيداراً وعيشيقاراً واجءل ليعند 
قبر بيك مد صلىالّه عليه وآ له ...» وفى الرسالة النفلية (©) « ...وعيشي قاراً ورزقي 
داراً ... » وى بعضكتب الدعاء (:) مد ذلك « وعملي ساراً » وفي بعضبا (6). 9 عند 
رسولك» بغيرالقبر . وف الكافي فيحديثمسفوع (1) « بقولالرجلاذا فرغ من الاذان 
وجلس : الابم اجءل قلبي بارا ورزقي داراً واجءل لي عند قبر نيك قراراً ومستقراً » . 

قال شيخنا الشريد الثاني فى شرح النفلية (7) : < الاهم اجمل قلي بارا © اليار 
اأطيع والحسن والعنى عليها سوال الله ان مجعل قله مطيما لسيده وخالقه ومسنا في 
تقلباته وحركاته وسكناته فان الاعضاء تتبءه في ذلك كله « وعيثي قار » الاجود 
كون القار هنامتعديا والذمول محذوفا اي قار لعيني » يقال افر الله عينك اي صادف 
فؤادك ما برضيك من العيش فتقر عينك من النظر الى غيره قاله المروي ٠‏ ووز كونه 
لازما اي مستقرا لاوج الى الخروج اليه فى سر ونحوه » وقد روى « أن من سعادة 
الرجل ان تكون معيشته فى بلده » أو قاراً في الخلة نامناة لا بتكدر بشئ من المنخصات 
فيضطرب ١‏ ورزي داراً © أي يزيد وتجدد شيعا فشيئا يا بدر الاين « واجءل لي عند 
قبر رسولك مستقراً وقرارا © ااستقر لكان والقرار الأقام اي اجعل لي منده مكانا اقر 
فيه . وقيل هما مترادفان . ونقل المصنف في بعض محقيقاته ان ااستقر في الدنيا والقرار 
في الآخرة كأنه يسأل ان يكون الح واليات عنده واختص الدنيا بالمستقر لقوله تعالى 
2 واكم فى الارض مستقر © (4) والاخرة بالقرار لقوله تعالى « وان الاخرة هي دار 
(0) 0( مرح) د(ة) دره) عرزي البحادرجمن الصلاة ص ١86‏ 

(د) الوسائل الياب بو من الاذان والاقامة 
رم) سورة البقرة ؛ الاية م 





القرار 6 (1) وف أن القار لا يكون في الآخرة واطلاق الأخرة على اليات خاصة بعيد. 
أهم فى بعض روايات الحديث « واجمل لي عند رسولك © يقير ذكر القير ومكرل 
تنزيل التأويل حينئف عليه بان يكون السؤال بان بكون مقامهف الدنيا والآخرة فى جواره 
( على 5-1 عليه وآله ( انتهى كلامه زيد مقامه . 

اقول : الظاهر ان استدراك شيختا المذكور على المصنف ليس في حله فان باب 
اجاز واأسع وقد ورد « أن من مات فقد قامث قيامته 6 مع اناأوت والانتقال الي عام 


البرزخ ليس من القمامة حقيقة الى ىِ الدار الآخرة 05 باطيلة فياب التجور أوسم من 
ذلك , والله العالى . 


مم وه م و 0 


لفت نظر 
تقدم ىج اص"ة دفي موارد آخر انا م لمثر على روايه 2 الثا/ى في سعة 
فا يعاموا » فى كنتب الحديث وقد وقفنا عليه اخيراً في كتاب ( الشباب في الح 
والاداب ) ص لا فى الالف الموصول والمقطو ع للقاضي تمد بن سلامة التضاعيالغري 


الشافعي المتوفى سئة 146:4 هحرية 


.لحو ثلة 


حاء في ج ” من وه" التعليقة ؟هكذا ١ج‏ مداص ه2145 والصحيح د ص 15 6 














ج” 





فريس الْجرء السايع 


444 د 
الصحينة 
ع ب ستر الدورة في العبلاة 
"0 هل الستر شرط مم الذى خاصة 
او معلاقاأ ؟ 
5 العورة التى يجب سترها في الرجل 
0٠‏ المورة التي يجب سترها في اأرأة 
01 هل يجب على اإرأء ستر شعرها فى 
الصلاة ؟ 
و1 حوازكشف الامة والصبية رأسها 
في العلاة 
6 الا فرق بين انواع الامة في جواز 
كعف رأسها في الصلاة 
لاد هل ستحبالقناع للاءة فيالصلاة؟ 
01 ظأاهر الصدوق فالملل حر بمالستر 
على الامة 
ا الاشكال في عنق الامة 
5 حك ماعدا الرأس في الامة 
بهذ ألوانعتق بعض الامة 
7 9 الحنتى المشكل 
١‏ ازااعتةت الامة في اثثاء الصلاة 


الصحينة 

0 استحب للرحدل وآأر 2 مرك 
اللباى في الملا 

/ا هل لعتبر 0 الثوب الذي لعلى 
فيه ساتر لبجم ؟ 

24 عل الافضل تمدد الثوبفيالصلاة؟ 

هل يهوزالصلاة مع ظهور إلعورة 
حال الر كو ع ؟ 

؟ "ا 0 ما إساححتب ستره للرجل 

مم هل يكنى كل ساتر او يجب اأثوب 
عند الامكان ؟ 

0 الو استتر الأصلي بالطين فول ركع 

5 

ويسجد أو يوتى ؟ 

07م الو وحد الماري <فسيرة ككنه 
الركو عْ والسحود فيها 

و هل بحب الاسئتار بالو<ل عند 
الضمرورة ؟ 

4 كيفية صلاة الحاري 

يق 


لو صبى تأعاً مع عدم الطلم افق 
جى احد إمد الدخول ف العلاة 


١ج‎ 





( فبرس الهزه السابيع من كتاب الحدائق التاذرة )4 ا ه4غ س- 





5 


5 


46 


15 


46 


6» 


/ا6 


مقرق ان الاعاء اللركوع والسجود 
عاذا كك 55 ن؟ 

الاعاء في حالتى القبام والجاوس 
على وجه واحد ش 

لو صلى الماري قانما قبل يتشهد 
من قيام او اس فيموضعالتشودة 
وحوب شيراء الساتر مع السكن 
وكذا قرول اعارته وهيته 

دواز البدار وعنمه فى صلاة 
الماري 

لولم يحجد الا ثوب حرير اوثى! 
موا أوحاد ميتة اما لاع كل 
ليه او نويا موسا 

الجوات التي براعى الستر مرا 

لو كان فى بوبه رق 

أو وحد ا لاحدى المورتين 
لو وجد السائى في اثناء الصلاة 
استحياب الاعة إامراة وكيفيتها 
ما وز لبسسه للمصلى وما لاوز 
لا جوز اإعلاة فى جلد البثة 
2 الجاد اذا شك ف التذكة 
هل مختص النع عيتة ذي النفس ؟ 


هل درم استصيداب غير ادوس 


العحفة 





ممه 


54 


وف 


74 


م7 


مم 


من حلد الميئة فى اأملاة 

لا موز الصلاة فى احزاءمالا,ق كل 
َه 

المنم لا يشمل امول 

حواز الصلاة فى وير الأز 

هل نوز ااصلاة فى جلد الخر 8 
2 وب المز الخلرط بغيره ثما 
لا مووز الصملاة فيه 

لعريف الذز 

هل موز الصلاة في اعز المكبور 
فى هذا الزمان 7 

هل ثم زالصلاة في جد الستحاب 
وواره؟ 

تعر يف الد:حاب والسهور والفنك 
والمواصل 

هل موز الصلاة في وبر ألثمااب 
والاراابم 

هل موز بلصلاة فى المواصمل ؟ 
هل و زالصلاة فيالتكدوالقانسوة 
من وبر غير .الأ كول ” 

اانهى عن ااصلاة فى ااقوب الذي 
سي وير الثماب 

هل تجوز الصلاة فما يكون على 


د ةة4- 





الصحنة 


4م 
وم 
كم 


كلم 


/ال/ 
أعذى 


5 


31 


1 
سٍ. 


3 


ٍ. 
44 
3 
بقة 


الثوب من غير الأ كول ؟ 

وضلات الالسان 
تلخيص ما داتعليه موثقة ان بكير 
لوك في كون الصوف او الشعر 
من غير مأ كول الاحم 
إلصلاة فى الثوب الشسوج مرك 
ما يؤكل ومالا يكل 
حرمة ابس الخرير على الرحال 
حرمة الصسلاة في المرير على الردال 
لا فرق في البعالان بين ماكانت. 
سائراً لاحورة وغيره 
جواز صلاة الرجل في الر ير فى 
الضرورة والحرب 
لبس الرجل الحر ير لاقمل 
حواز صلاة الرجل فى الخرير 
المروج 
لو خيط اطرير لغيره اواءق الوب 
من قطع حرير وغيره 
2 الحشو بالرير 
هل يجوز انساء الصلاة ف الخرير ؟ 
الصلاة فى مالا ثم فيه من الرير 
اذتراش الرير والقيام عليه و >و 


ذلك , 


) كبرس الازه الما مع من كتاب الحدائق الناضرة 4 








2 





الصحفة 

ا رم على الولي سكين الي 
من لبنس الحرير م 

٠‏ لولم يجد ااصلي إلا الحرير 

٠١‏ الصلاة فى مالا تثم فيه من الذهب 

٠١‏ شد الاسئان بالذهب 

٠‏ الصلاة في الثوب امغصوب 

حخد هل غرق ف الصلاة في الثوب 
اأغصوب بينالساتر وغيره 8 

ذخذ الصلاة فيما لا أمفيه من الغصروب 

١‏ لو جيل اصل النصب 

١‏ لو عل بإأقصب وحول الحم 

لو عل بالقصب في اثناء الصللاة 

الوخل لفت وأحى 

5 لو اذن الالك لاغاصب وغيره 

4 استحاب العرلاة قى الامل العربية 

6 استحياب التطيب فى الصلاة 

دح كراهة الصلاة في الثراب السود 

1117 تفسير ملالس اعداء الله ومطاعميم 
ومساللكوم 

١‏ استثناء ابس السواد فى مأنم 
الحسين ( ع ) 

6 كراهة الصلاة في بض الالوان 


غير اأسو اد 








جَ ل (فيرس الجزء السابيم من كتاب الدائق الناشرة ) سل 449 سس 
إمحيفة الى حفة 
ححد كرامة الائزار ذوق القميس 7 ارختاعزارفة في حال الاختيار 
٠‏ كراهة التوشح مع لبس الاثواب التعددة 
1١*‏ تفسير التوشح 4١‏ خبر العلى بن خنيس في القام وما 
سج كراهة اشمال العياء لستفاد منه 
4 تعريف اشكمال العماء ١4‏ كراهة الاثام للرجل 
ه٠١‏ الصلاة في عمامة لا دنك لها ١1‏ الصسلاة فى القياء الأشدود 
1 هل الستحب للمتممم التمئك او | 1١44‏ كراهة الصلاة فى الحديد 
الاسدال ؟ 15 كراهة الصلاة فى ثوب المتهم إعدم 
معاد الثرق بين الاسدال والتحنك التوقي من الاصاسة 
وعد كلام الجلسي في ابمع بين الخار | ١517‏ الاصل في الاشياه الطبارة 
الاس.ال والدنك هذ كراهة صلاة اأرأة في خلال له 
0٠‏ ووه النظر فىكلام المجلسيفىالمقام صوت 
14 اطذم بين اخبار !اسألة هكد كراهة الصلاة في ما فيه تماثيل 
معد كراهة الامامة بغير رداء 4 هل ختص الكراهة عا فيه عثال 
د كلام صاحب الدارك فى القام ذي الروحة 
+1 محفيق في ارتداء اللي 7ه ما تزول به السكراهة 
84 تعريف اسدال الرداء م6١‏ النغي ع نالصلاة في الدراهمااسود 
بعرو النهي عن اسدال الرداء مصحوبة او مماروحة بين يديه 
١‏ ابجمع بينْضديحي زرارة وءليإن وما نزول به السكراهة 
جعفر في المقام ٠٠‏ الا مختسالسكراهةبالصورالنقوشة 
كلام صاحب اأدارك اأبتي عن | نهذ كراهةالصلاة فى الحضاب 
استحاب الرداء مخصوصه ٠‏ الصلاه في ما إستر ظور القدم 
5 حي الجاسي ببدعية جمل منديل | 3151 الصلاة في البرطلة 








سا هيع س0 الإفيرس ايز السابيع من كتاب الحدائق اللأضرة 4 جا 
الصحفة الصحيفة 
اح اشتراط الاباحة في مكان المصلي | 1417 هل يعم الحسم الصلاة السابقة 7 
1 35 الجاهل إصملالخصب واطاهل | ١44‏ لو على كل منه) بالآخر فى الاثناء 
الم أو رمال الفر اغ 
2 2 ناسي الغصب 45 هل لتر ثى الهائل ان يكون 
© .ايم ». و ١‏ ع 10 به 5 
الاح لك فرق في عدم حدواز اأعلاة في مألمأ من الرؤية ِ 
الأخفصوب ين القاصب وغشره كمذا هل 0 فى الحائل الظلامة وفقد 
1١‏ الصلاة قي المحارى اأخصوبة النعمر و تغميض العين؟ 
١‏ الو صلى امالك في المكان المخصوب لواجتمما في .كان واحد والسع 
لاا لو اذن انالك لاخاصب أو لغبيره الوقت صلى الرجل اولا 
في الصلاة اذا مدا التقدير في الاذرع 
2 اأء ب ع 01 ٠.‏ 
3101 تفسير كلام الشببخ في اثفام 5 لو صلت الرأة خاف الامام في 
ع١‏ و رجم الانك عناذنه قم لالشروع صف أو نيه 
في الصلاة 1١‏ هليختصهذا الم بال الاختيارة 
*13 لو رجعالالك عناذ: بد الشروع | ووه ما يدل عل استثناء مكة من هذا 
في الصلاة الحم 
ولاؤ الصلاة بحت السقف والمخيمة ؟ود لوكانت اخرأة اعلى عن الرجل 
كلا هل يكف في شاهد الهال الظن ِ ١‏ :و حبهما تضمن كز من عثيرةاذرع 
1 عل.يوز تساوي الرجل ولارأة #حد هل يسم الحسم الصبي والصبية ؟ 
في موق ف الصلاة وكذا تقدماارأة :ها الصلاة على الموضع النبجس 
مع عدم اعد والطائل ؟ 5 ١‏ ام طيارة مو ضع الجدبة 
145 هل يعبر في الحرمة او السكر احة [ كهز اغأ عنع حاسة ألكان التعدية اذا 


في كل منه) صححةصلاة الآخر 8 


لم تكن معفوا عتها . 











جا (فررس الهزه السايع من كتاب المدائق الناضرة ) 0 -- ه44 ل 
' الصحيفة الضضافة 

/اةذا و كان الارض 0 سة وفرش عايبا 7 اهة الصلاة في وادي الشقرة 
فرش طاهر 6م كراهة الصلاة في وادي'ضحئان 

هه لوكانت في مسحد الجرة مياسة | 5١5‏ الصلاة الى القبور وعليها وسِنرا 
لا تتمدى او على تقس الجمرة مجاسة 1١4 ١‏ حكالنقدم فالصلاة علقي اامدوم 
معفو عنها في الصلاة 5-6 2 الحاذاة فالصلاة لقبرالعصوم 

هذا الى اضع التي نعى عن الصلاة فيها 31 3 الصملاة خلف قب أأمصوم 

هو كراهة الصلاة فى الجام 3-7 2 سائر القيور 

٠‏ كراهة الصلاة فى بوت الغائط 797 هل باحق القبر والقبران'القبور؟ 

5 كراهة الصلاة في ميارك الابل 517 هل بزول - بالحائل 7 

.+ كراهة الصلاة في مساك العلى 0 الوب نيوا فى القبرة 

55 كراهة الصلاة فى عاري المياه م؟؟ الصلاة على القبر 

05 هل يشمل الحم الصلاة فيالسفينة | م١5‏ كراهة الصلاة إلى الثار 
والساياط الذيعل ثور بجيريفيدالاء؟ | «١‏ صلاة الفريضة في حوف السكعية 

ه٠٠‏ كراهة الصلاة في بطون الاودية | رمم كراسة الصلاة فى بيوت اووس 

5١؟‏ الصلاة فى الطين +5 الصلاة فى بدت فيه مجوسي 

.م الصلاة فى الاء ؟ الصلاة قي البينع و اناس 

م١٠‏ الفبلاة فى مسان الطريق 5*5 هل يغترط اذناهلالذمة فيذلك ؟ 

.م الو استلزمت الملاة في الطريق | 5*4 كرامة الصلاة في يبوت الور 
تمظيل المارة وم؟ الصلاة فى بوت النيران 

٠م‏ كراهة العملاة فى السبخة حسم كراهة الصصلاة والفاقط فى قيلته 

الصلاة على الالج او حائط ييز من بالوعة 

1" 3 اهة الصلاة ي اليداء أن 3 اهة الصلاة الى الصف المفتوح 

م كراهة الصلاة فى ذات الصلاصل )م 557 كراعة العملاة الى الانمانالمواجه 


دوهع .- الإ فيرس الزء الساليع من كتاب الحدائق الناضشرة » 
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"4 
"4 


امك 


5 ؟ 


استحباب أاسترة الممصلي 

الغرض هر السترة واختصاص 
ذلك غير المعصوم ومن قرب منه. 
هل تستحب السترة اذا صلى وثى 
قيلته حار ؟ 

استحماب الارتفاع في السارة 
ايفان الذدو من ابره 

اذا نصب عثرة او عود قبل 
لستحب الا راف عنه 8 

سترة الامام سترة لمن خافه 
لواكانت السترة ملمصوءة 

هل إستحب دقع الأر دين نديه 8 
لو احناج فى الدفع الى القتال 

هل ختص كراهة الرور وجواز 
الدقع عن استثر م 

لا يجوز السحود إلا على الاارض 
او ما ١نيتتفير‏ الأ كول واللبوس 
حواز السعجود على القرطاس 

عدم جواز الحو د على القعارن 
والمكتان 

دواز السدود على ما منعت منه 
الاخيار في الثقية و أضرو رة 


اختصاص انع من السجود على 





1 





01 38 
لوحتم كاه 


2 يي يي يا 


"6 


الم 
يدها 
سان 


اح 


ناف 
4 
كف 
ينف 


54 


كر 


غير الارض والئيات عسجد الجمهة 
تعريف اعثرة وح السجود عليما 
هل يوون ال.جود على القير ؟ 
ديد الأ كول والملنوس 

و وضع ما يضح السجود عليه 
1 ر العامة وسيود عليه 
السدود على الأرض اعصّل 
افضل افراد الارض في السجود 
التربة الخهسينية 

هل طحق بالتربة الحسينية اللوح 
المتخذ من خشب كبورهم ( ع )7 
السدود على المأشوي من التربة 

هل وز السجود على الحزف ؟ 
السحود على المص والنورة 

جك المجود على الوضع الشتبه 
ب أنجس 

فصل باء المساجد 

فضل السعي الى المساجد 

كفية يناء مسجد الذي (ص) 
استحياب الخاذ الأساجد مكشوفة 
استحياب حعل: اأيعاة على اب 


الأسعحدد 


حم الوضوء في امسجد 


ج>» 


(فيرس الجزء السابع منكتاب الحدائق الناضرة ) 





العحئة 

8 استصاب ير اأساجد في كل 
سرعة ايام 

آلا« حعلااثارة فيالمائط لآافي وسط 
المبريدد 

؟/ا استحباب تقديم الرجل البنى فى 
دخولا اس جد واليسرى فى روج 

؟/ا؟ استحياب شاهد التعل ذي دذول 
السعود 

خلاو اسةجراب الدعاء عند ذو لااسعدد 
واظر وج منه 

5/1 استحياب التطهير لد.ذول المحد 

ا استيدراب كنس [اسجد واخراج 
السكناسة منه 

ولا استحياب الاسسراج فى المسعحدد 

هام استحياب حية اأسحد 

كلا استحياب التطيب وابس الثياب 
الفاخرة عند قصد اأسحد 

كلما استحاب (عدد الصلاة فى بقاع 
المسحد 

/الا5ك حرمة ادغال النجاسة الي اأسحد 

07 هل حرم زخرفة المساجد ونقشها 
بالصور ؟ 

4 حرمة يسع الات السععد عند عدم 


1١ 
10 





الأميقة 


ليف 


8 


ا 
24" 
م" 
141 
6م" 


>34 


امنا 


ماخر ؟ 


4 
م 
ا 


دشن 


ذفن 


ياف 





الحاحة اليه وعدم امْتَضًاه اأصلحة 
حرمة| اذا لسحد فى ملك اوط, بق 
منع اليبود والنصارئ من دخول 
2 ار اج المعمى عن أ سيوك 
كراعة جمل الشرف للمساجد 
هل كرو اتذاذ امار يب فى المساجدة 
تعر يف اراب 

كراهة الخاذ السجد طر يدأ 
كرامة البينع و'أشراء وعكن 
ل ا ين والصديان ودثع العحوت 
فى اأساحد 

هل نكرة القضاء واقاذ الاحكام 
واقامة الحدود في اإساجد ؟ 
كرادة لمر ف الخالة وطلءما فى 
أ أسيحد 

كراهة الشاد الشعر في اإسعدد 
استثناء عض الاشمار منالسكراهة 
كراهة البعءاق والتننخم فى اأسحد 
الاخار الدالة على <واز |أبصاق 
في المسحد 

هل يكره قتل القمل في المسددة 











هع 0 (فيرس الجزء السابع من كتاب الخدائق الناضرة 4 ج , 
الصحيفة الصحيفة 
+515 هل 5 التو م في غير اأسحدين ؟ يه المشبد فيو أولى به 
55" الاشكال في 1 اهة النوم في | "٠04‏ الكلام نما هو معمول بين اناس 
ودين مرو ضع شي فيا مسحد أو المشود 
هوك الاشكال في عدم كراهة نوم في والمغي الى وقت الحاجة 


كن 


"4 


4ش + 


كذ" 


ل" 


زوائد المسحد ارام 

كراهة دخول من فى مه رامحة 
0 صمل ااصنائع في الأسجد 7 
سل السيف ولعليق اأسلاح في 
المسحد 

كراهة كشن العورة في المسدد 
عام الع 

كراهة الري بالحعمى في امسحد 
8 اهة رطانة الاعاجم فيالمسجد 
هل العمير في دوت المسحدية 
صيخة الوقف ؟ 

استحياب امخاذ المسجد في اليرت 
استحياب أن لا 55 ن الشخص 
في بيت وحده في الليل وارتف 
كان في الصلاة 

هل تشمل احكام اأسحد مسحدك 
اليت؟ 


من سوق الى مكان دن المسهد او 


ام 


وخم 


ونضنا 


ليلذ 


لفن 


ايفن 


0 


دواز الوتف على المساجد 

هل وز نقض المسحد التوسعة 7 
احداث باب زائد لاسحد وقتح 
شماك وروزئة للمصلحة العامة 
هل وز حفر بل في المسحد 
لوضوء المصلين ؟ 

عل موز صرف آلات المسحد 
وماله في غيره 7 

فضل المساجحد والصلاة فيها 
واختلافها في ذلك . 

مكة حرم الله ورسوله وعلي بن 
ابي طالب ( ع ) 

المدينة والكوفة حرم الله ورسوله 
وعلى نن ابي طالب ( ع ) 
اختلاف الاخيار في ثوابااصلاة 
في ااساحجد 

ما تضمئه ‏ حدرث العالي الوارد فى 
الصلاة في المسجد الحرام ١‏ 
ما ورد من الاخبار فى مسخد 


ج» 





فضا 


كفنا 


لضي 


يف 
ف 
يكيان 
ونان 


يان 


لغيان 


وعم 


( فورس الجزء السابع من كتاب الحدائق الناضرة ) 


السكوفه و بيان ما تضمئته 

وقوع النقص في مسجد الكوفة 
2 الناقص من مسحد السكوفة 
ما تضمئه عسل الفقيه من ار"فب 
الصلاة فى المسحد الاعظام تعدل 
مائة الف صلاة 

المراد »سد القميلة 

المراد عسحد السوق 

الاخار الواردة في سلاة الرحل 
في بيه . 

و<ه المع بيبا وبين ما دل على 
انه لا صلاة لجار المسحد إلا فيه 
استثناء مورد العذر مر الك 
المذكور 

تعر يف الاذان والاقامة 

الاخبار فى فضْل الاذان 

اشتراط الإسلام في اللؤذن 

عل بعتبر في المؤذن الأعان ؟ 
هل يصير الكافر تافظه بالشبادتين 
فى الاذان او العلاة مساما ؟ 
اشتراط كون المؤذن عاقلا . 

هل يجوز اذاث المرأة لارجال 
الاجاب؟ 





سب يوج اسسلم 

الم.حفة 

و8" الاعتداد ناذان الممز 

95" لمر يف الممز 

5ع" استحياب ان يكون المؤذن عادلا 

دم" استحياب ان يكو المؤذن صيئاً 

0م صحييح زرارة الوارد فى رفم 
الصوث الآذان وما يستفاد منه 

بام هل يستحب في المؤذن ان يكون 
خسن التروث 

مم استدراب ان يكاون! لذن منصراً 

م70 هل بستحب ان يكون المؤّذْن 
قصيسا 7 

مع" استحباب ان يكون اللؤذن إصيراً 
بالاوقات 

وعم استحياب الطبارة من الحدئين في 
الاذان ووحوما فى الاقامة , 

وع” استحباب القيام فى الآذان 

٠و"‏ ووب القيام قي الاتامة 

و استحيابةاةيامعلى م تفع فيالاذان 

5” استحياب استقيالالقبلة فى الآذان 

45 وحوب الاستقبال فى الاقامة 

مع" كراهة الالتفات فى الاذان عيناً 
وتعالذ 

و" التشاح في الاذان 


سم 84 2 سه 


الصسحيفة 


ان الاجماع ف الاذان دة والودة 


كن 
امسن 


لحناى 


بوم 


ينانا 


جوم 


راناها 


كوم 


لاه 


ه6؟ 


كم 


دم 


م 


وكاخع 


ل عاعة: 

اخذ الاجرة على الاذان 

جواز ارتزاقاللؤذن من بيتالمال 
اخذ الاجرة على الاذان والاثاءة 
المستحمين سكل صملاة 

ما بوذن له ويقام من الصلوات 
- الاذان والاقامة 

الاخبار الواردة فى 3 الإنان 
والانامة 

دلل وجوب الاذان والاقامة في 
الاعة وحجوابه 

دايل وجوب الاذان والاتامة فى 
الصبيح والغرب وجوابه 

حم الاقامة 

استدلال اافاضل الراساني على 
استحماب الاقامة والرد عليه 
الرخعة انماء فى ترك الاذان 
والاتامة 

هل يمد الرجال بإذان امرأة ؟ 

لا يؤذن لاثوافل ولا لافرائض غير 
ليومية 

استحماب الاذارفك فى الفاوات 
الموحشة 





(خبرس الليزه السابيع من كتاب الحدائق اللأشرة 4 جا 





الصعيفة 

كه سهان الاذان قاذ ورد 

كم استحاب الاذان في اذن من سأه 
خلقه 

55" استحياب الاذان في البيت 

بردم من دخل فيالصلاة بلا اذان واقامة 

بم الصلاة على البي ( ص ) اذا تذكر 
ترك الاذان والاقامة 

امام هل يوز ااقطم لاستدراك الاذان 
خاصة ؟ 

؟با هل يستحب الاذان والاقامة لككل 
صلاة في قضاء الوومية 7 

#ا” ‏ القاضيلاصاواتا لجس يكفيهالاذان 
فى أول ورده 

وبل كلام الشييد فى الدروس وتأبيده 
من حبة ونقده من جبة أخرى 

8/5 حم اذان العصر يوم الجمة 

لاا محقيق ان القول إسقوط الاذان 
في عصر الع انها ينم مم المع 

ول" ما يتحقق به ابجع والتفريق بين 
الأفرضين 

54٠‏ كلام الشبيد في الذكرى المتضمن 


قوط الاذان لاثانة في صورة 


ابجع وق 







الصحرفة 
ا سقوط الاذان عدر عرئةوعشاء 
اإردافة 104 
4١‏ سقوط الاذات في ابجع مطاقاً 
وخسوص عصري المة وعرفة || 4.6؛ 
وعشاء اأزدامة رخصة او عزعة ١‏ 
وم سقوط الاذان والاقاءة إماعة | .ع 
السابقة مالم تافرق العغفوف 1 
مم اا ودين فى اأسحد في صلاةوا حدة 
مك ما .تحقق به تفرق الصف 5 
حم“ هل تس السقوط فى هذا ااورد 
بالمسعدد ؟ 
ومع ثعول الحسكم لجامع واإنفرد 1ع 
44م* هل يختص السقوط بالفريضةاأؤداة ا 
حم" اواذناانغردمار اد الصلاة جاعةاعاده 8 
عوم طمن المحقق وصاحب الدارك في 
يريد ال1-ك اذ كور 46 
وم الابراد على الحقق في المقام 5 
جو" نقد كلام صاحب اإدارك ا 
سوم الايراد علي في جمدل رواية نف 
أي عدم مؤندة 
4ه" هل وز تقدم الاذان قبل الصبح ؟ ليف 
مة" كروع 
بمو فصول الاذان والاقامة للك 
م.؛ هل الشبادة بالولاية من الأجزاء | 48 
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المستحية للاذان 8 

قسر الاذان والانامة في 'أمذر 
والسفر 

اعتبار النرتهب بينالاذان والاقامة 
وفى فصوط] 

دواز الاقتصار على الاقامة 
استحباب الوقوف على اواذر 
الفصول في الاذان والاقامة 
استحراب ااتأني فىالاذان والحدر 
فى الاقامة. 

استحياب لقصل ين الآذاي”كت 
والاقامة ب ركبتين او سحدةاوغيرها 
الاخيار الواردة فى القام 

الت جيع في الاذان وحكه 
التثويب فى الاذان 

92 التئو يب في الاذان 
استحياب دكاية الاذان 

المكاية هي الانيان جميع الفصسول 
الي ياي بها ااؤذن 

قطع اكلام وقراءة القران لمكابة 
الاذان 

جكاءة الاذان فى الصلاة 

لو فرغ هن الصلاة وم 5 
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الصحدفة الصحةة 
8 ألو دذل المسجد ولاؤذن يؤذنةرل المسحد لكل من إعلي تلك 
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يؤر صلاة التحية الى فراغ'أثؤذن 
ااستحب حكاية الاذان اأشروع 
<» التكلام إمد الاقامة 

كراهة الكلام بين الاذان.والاقامة 
يي صلاة ااغداة 

الاجنزاء ني الماعة بسماع الاذان 
لافرق بين أون المؤذن موذرت 
مير أو مسجد أو متفرداً 
لاذرق فى هذا الم بين الامام 
والمتغرد 

الاجتزاء بساع الاقامة ايضا 

هل يستحب اعادة الاذان والاقاءة 
فى هذه الميورة ؟ 

كفاية الادان الواحد لصلاة فى 
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الصلاة فيه 

<كالحدث فى اهنا ءالاقامةا والصلاة 

من صلى خلف من لا سشتدى به 

اذن لنفسه واقام 

الاشكال فى اس:تحياب الانيان عا 

اخل به الامام الخخالف او مؤذته 

الاذان وحي هن الله آمالى 

علل الاذان وكيفيته 

علة حذف ( حي على خير العمل ) 
من الاذان 

معنى الاذان وكلاته 

الذماء عند اذان الصيح واأغرب 
ون الاذان والاتامة 

مءنى الدعاءالوا رد بينالاذان والاقامة 
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استم الات 

أستدرك هنا ما قائنا 'لتذنيه عايه ثما كان بغي التثبيه عاية في عله : 

6 ص *«ه س ١‏ حاء في هذه األطبعة 56 حكاة كلام الشييد 96 الل رى ) أو |82 
من دون اضافة الى الكفر » وحيث !زه قد اضيف السوق الى السكفر في عبارة الذكرى 
اضقناه الها ف هذه الطبعة 8 وحادت هذه الكلمة فى كلام امحييف ) ودس سيره ( 6 مقام 
تقل كلام الشبيد فقرة قر لارد عليه ص #ه س ١‏ مندون اضافة ايضاٌ وعقتغى ما تقدم 
تلزم الاخافة الى الكثر هنا ايضاً . 

(؟) ص ؟5 وده وردث هذا اأوضعين رواية الصدوق عن ( يحى بنتمران ) 
.ك6 تقدم فى ااتعليقة 4 ص 55 ( يح بن اليمران ) وقد جاء في الوسائل كإ 
فى العقيه 5 

(©) ص 514 و55 وردت روامًا ( نشر ن لسار 6 جاء في ص ةئى7ق س 1 
وص 4لا س ه الاشارة الى ما ورد فيص 9 وقد ذكرنا فيالتمليقة * ص 4 اختلافه 
الذسخ فيه وانه. فى لعض. النسخ ( بشير بن يسار ) وفي إمضها ( بشير بن بشار ) وقد 
بقيت الاشارة الى نسخة اخرى وعن ( بشر بن إشار ) كا عنونه بذلك في <امع.الرواة 
ولايخنى ان ما في الان مطابق لا جاء في الواني كا ان ما فى الوسائل وهو ( بشيد بن 
بشار) مطابق لاف التهذيب ج اص وذاء وف الاستيهار ج ١‏ ص 84"( شير نيسار) 

(4) ص 66 جاء هكذا 2 روى غدل ن سامان الدياني عن قريب »© وهو مطابق 
لا فى الوسائل » وفى الوافي (فريت) كا.فيالتبذب ج ١‏ ص كا والكانيج ١‏ ص ١١١‏ 

(ه) ص ودقال « ووّءبد ذلك جواز الصلاة فى الستحاب ‏ اطلاق الاخبار 
الدالة على <واز سية وق لثرة 0 اذول : 1 أقف 6 اخيار السكتب الاراءة على خير يدل 

على ذلك إلا على خير الريان 'ن الصات الوارد فى الستحاب وغيره : نس الأخبار في لبس 





لم46 سد ( استدراكات » ج١٠‏ 


لخر كثيرة » ارجع الى الوافي باب ( احئاس الباس ) من انواب املاس والتحملات 
جأااصلاو. 





(.) ص "لا جاء فى عريف السمور نقلا عن كتاب الصباح |أنير ما يختاف عن 
عبارة الكتاب إلا انه مواذق له في الممنى ٠‏ نعم قال فى اوطا هكذا « والس.ور حيوان 
بيلاد الروس وراء بلأد الترك ...» . 

(/9) ص 1١8‏ جاء في رواءة يزيد بن خليفة عكذًا 2 انه كره الصلاة فى الشبع 
بالعصفرا مضر ج بالزعثران»5ا فى الوافي باب (ما لا يذبغي للمصلي من الزي وما لا بأس به ) 
وفى التبذيب ج ١ص‏ 545 والوسائل « والمضشرج بالزعفران » بالواو .. 

(4) ص ١١8‏ جاء في رواية المكارم هكذا « وعليه عمامة سوداء التى طرظ منها 
على صدره وطرفا بين كتفيه » مع ان اأوجود فى المكارم ص *5 والوسائل والبحار 
ج8١‏ الصلاة ص ١‏ هكذا « وعليه عمامة سوداء قد ارسل طرفيها بين كتفيه » . 

(9) ص ١44‏ جاء في رواية الؤيري عن الي عبدالك ( ع ) عكذا « انه حلية اهل 
الثار ... » والرواية في كتب الحديث عكذا « في الحديد انه حلية اهل الثار ... » 

)٠١(‏ ص هلا١‏ جاء في صحيحة زرارة هكذا « اذاكان ينها وبينه قكر 
ما يتشلى ,.. »© كا فيالفقيه ج ١‏ ص ١85‏ والوافي » وف يالوسائل « ما لا يتخعلى » . 

: جاء في النسخة المطلبوعة القدعة في تقل كلام الشيسخ في التهذيب‎ 18٠ ص‎ )1١( 
وزاد « يمني اذاكان الرجل متقدما على اأرأة بشبر © وقد جررنا في هذه الطبءة علمرذلك‎ 
والوافي والوسائل هكذا‎ ٠١١ ص‎ ١ ولكن العبارة في النسخ الخطية والتبذيب ج‎ 
. » يني اذاكان الرجل متقدماً للمرأة بشبر‎ < 

(؟١١)‏ ص 1١47‏ ذكرنا في التعليقة )١(‏ ان صاحب الوسائل قد استند في حديث 
« اقرارالمقلاء علىانفسب, جائز» الىرواية حماعة منعامائنا اياه في ككتب الاستدلالوقد 
وجدناه بعد ذلك في كتاب 3 الشهابفي الجسكو الآداب» للقاضي عد بنسلامةالقضاعي 
الخرنيالشافعيالمثوفيسنة 64؛ هحرية ص ؟١‏ في الالف الموصول والقطوع طبع ايران 


لو ص ولاط ا سجاه في رواية الحلي اءنادها. الي البكافي وايرادها على لفط 








عراحعة الوسائل . 

)١4(‏ ص 4ة؟ جاء في نسخ ال-كتاب اسئاد الرواية )١(‏ الى ابراهيم ين عيدا ليد 
كا في المدارك » وفي التبذيب ج ١‏ ص 705 والوافي بإب ( ادب اأساجد ) والوساء 
اسنادها الى عبدالجيد كما ذكرنا ذلك في التعليقة ( ١‏ ) وقد نسيبا ( قدس سره ) الى 
عدا “فيد في الصفيحة م" 

)٠6(‏ ص إلا؟ قال ( قدس سره ) 9 قد ذكر إعض مشايخنا ان تطويزالمنارة من 
بدع عمر » اقول قد ذكر ذاك المجلسي في البحار ج ١8‏ السلاة ص 4"؟ . 

)1١(‏ ص 576 اء في سخ الحدائق في رواية القداح هكذا « عن جقر عن 
ايه ان علا قال قال الني (ص) ... »كا في البحار ج 18 الصلاة ص ١0‏ والدارك 
وفى التبذيب ج ١‏ ص 5" والوافي بإب ( ادب المساجد ) والوسائل هكذا 2 عن جعفر 
عن انيه قال قال النى ) ص ( .06 وقد صعددنا هذه النسخة على ذلك : 

(10) ص 51/54 حاء في سخ الحداأق فيرواية الملاء انها عن ان عبد الله (ع) 
وفي التهذيب ج أصمب_ واأوافي باب ( ادب الساجد ) عن ابي دمر (ع) وقد 
صحدنًا هذه النسحة على ذلاث ٠‏ 

(4؛) ص /ا"ا؟ ذكرنا في التعليقة )١(‏ في حديث 9 جنبوا مساجدك النجاسة » 
ان صاحب الوسائل أسند روائه الى جاعة من أصحانا فى كتب الاستدلال عر 
النبي (ص) وفيالذكرى قال ل اقف علىاسناده ٠‏ وقد عزنا عليهاخيراً في كتاب (الشباب 
في الني والآداب ) لاقاضي القضاعي المأربي الشافمي المتوفى 405 هجرية ص ؟" 
اب الهم طبع ايران ٠‏ 

(15) ص لاا جاء ف يكلام الشبيد فى الذكرى « ر بط ثمامة في |أسحد © وعينا 
في التعليقة زه( موضع القضية في أنرد الما 3 04 وقد وذمنا بول ذلك في صحيح النساي 
ج “اص 456 على عنوان هكذا ,2 ريط الآأسير إسارية المسحد »ثم روقىق عن سعيدبن 

لذي ممع رك انه ع ابا هردرة يقول لعت رسو لاللة ) ص ( خملا قبل مود كاءت برجل 





مدو ١‏ استدراكات ») ج١١‏ 





من بني حئيفة يقال له ثمامة بن اثال سيد الهامة فرلط لسار ية من سواري |أسجد . 

)٠٠(‏ ص 0ة؟ جاء'في فسخ البسكتابكا فى الوافي ايضاً بابحج | براهم واسعاعيل 
الرواية (4) عن الحسين بن التعإن » وفي اللكافي باب حج ابراه.م واتعاعيل والوسائل عن 
الحسن بن اانعان ٠‏ 

(١؟)‏ ص ه»" قال : ١‏ وروى ابن ادرزس في السرائر نقلا من جاع الب نطي 
عن علي دن جعفر عن اخيه ( ع ) ... »6 اقول ليس ف السرائر ان هذه الرواية يرويها 
لبزنطي عن على ن جعفر واعا عي في سياق الروايات التي يرويما عن الرضا (ع )م فيه 
الوسائل . أعم مافي البحاررج م الصلاة ص 14 مطابق لما فىالكتاب . 

(؟؟) ص #44 س 4 جاءت العبارة في هذه الطبعة مطابقة لاطبمة القدعة » 
والعبارة فما وقفنا عايه من النسخ الخطية هكذا « حتى يستتد هنا الى استحباب الاذان 
فنها بكون الام نوضعها عبتا » . 

(0؟) ص هه" قأل في الممكابة عن المعتبر « وفصوله على اشهر الروايات ... اليه 
ان قال وهو مذهبالسبعة ومنوليى» فاثيتنا كلذ ( السيعة ) بالسين الهملة والياء الأوحدة 
كا فى نسخالسكتاب و بءض فسخ المعتبر » وفي بعض سخ اإمتبر ومفتاح السكرامة الصلاة 
2 اص 78١‏ ( الشيعة ) بالشين المعسحمة والياء المثناة من مدت 

(4؟) ص مهم غفلنا عن تريح روايات النهاية في ذلك العام وقد رواها في 
الوسائل في الباب ١5‏ من الاذان والاقامة 

(5؟) ص 4٠١‏ قال في المكابة عن الفقه الرضوي 2 وان كان قد حمل التكبير 
في اوها الاقامة ‏ اربعاً مل فصوها تسعة عشر» اقولهذا مطابق ا حكاه الجلسي 
في البجار عن الفقه الرضوي كا في الاعليقة (؟) » وفي الستدرك الباب 14 من الاذان 
والاقامة وكتاب الفقه ص 5 ( سبمة عثعر ) حيث جعل التَكمير في اوطا ميتين . 

(5؟) ص 4١"‏ كلام الصدوق فى الفائدة الاولى حكاه فى الوسائل في الياب ١9‏ 


من الاذان والاقامة . 








جوامع الجامع في تفسير القرآن 


الطبرسي 
مصادر وأسانيد هت البلاغة 
عبد الزهراء الخطيب 


شرائع الاسلام ١-غ‏ العلامة الحلي 
جامع الرواة الأردبيلي 
معام التوحيد 

العلامة الشيخ جعفر سبحاني 
معالم الحكومة الاسلامية 

جعفر سبحاني 

معالم النبوة جعفر سبحا 
مفاتيح الجنان عباس القمي 
الباقيات الصالحات عباس القمي 
الأنوار البهية عباس القمي 
فرق الشيعة النويختي 
حق البقين العلامة عبد الله شير 
تذكرة الخواص سبط بن الجوزي 
ثواب الأعبال وعقابيا 2 علي دخيل 
مناقب الإمام علي 


ابن المغازلي الشافعي 
أدعية وأعمال شهر رمضان 


إعداد الدار 
٠‏ شاهد وشاهد 

عبد الزهراء الخطيب 
الاستنصار الكراجكي 
الوصية الخالدة 2 عباس الموسوي 
تلخيص الحصل نصير الدين الطوسي 
معام العلباء أبن شهراشوب 


ضياء الصالحين الجوهري 
عبار بن ياسر صدر الدين شرف الدين 
الإسلام وأسس التشريع 


عبد الحسن فضل الله 
مقتل الحسين عبد الرزاق المقرم 
حجر بن عدي عبد الله السبيتي 
سلبان الفارسي 20 عبد الله السبيتي 
عبار بن ياسر عبد الله السبيتي 
مذهب أهل البيت عمد الحجيدري 
كيف تكسب الأصدقاء عمد الحجيدري 
النكت الاعتقادية جعفر النقدي 
علي الأكبر جمد علي عابدين 
من ذا وذاك عهد جواد مغنية 
شبهات الملحدين عيد جواد مغنية 
مصدر الوجود جعفر سيحاني 
فلفات إسلامية بام مرتضى 
طب الإمام الصادق عمد الخليلي 


الأخلاق عند الامام الصادق 
جمد أمين زين الدين 
الحياة الجنسية في الإسلام 


صباح اللعدي 
كشف الغمة في معرفة الأئمةُ الأربلي 
سعد السعود ابن طاووس 
مناقب آل أبي طالب ابن شهرآشوب 
الفصول الختارة الشيخ المفيد 
الاتتصار الشريف المرتفى 


مبادىء الوصول إلى عام الأصول 
العلامة الحلي 


كندل لددك؟© شنتالاك ٠‏ اعت تيل 1 





كندل لددك؟© شنتالاك ٠‏ اعت تيل 1 






































ل 
جا كلك 5د 912 : 
لأسب 
2 بأ ةب يم 
' 


د 1 + 
رقي 95 222 حنه 995 : 


د ل رك رد ل 0 0 2 1 721110101 
00 522 لجا تجتجاجة 9 5 : 


3 10 


1 اب 


يبه 
5 





لداك كوت فحنت ات “حدق ذ'اللعتا 


سا مر 
١‏ 


/ 1-6 10 1 0 سم لإ بساك‎ (١ 
لس ل أبس لس صم إسذ سر ؛‎ ١ ١ . م سي سيل فسن امسر بسر ا‎ 


1 
00 


9 
9 3 

سم سر إل لأس 
سر الس إسيا ا 


32 3 
100 


000 
أبس إل اس 
ب ا نا 


أبس لسر أسير إسسر 


بسر سر 


١‏ سر اسلا إسمز لسر م 
إسل أ لسر إسح أبن إسز 


ٍ م 
سل إسز 


11 
لكي كا ااا رجاتي 


3 


بي سر 





مونععنا لعرعأدوزوعم بط لءذادررة عنة كترصمهاد مم) - عمتطاصمت 1114 برط لعامعيروم0 


0 


0 


1 





